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ABERTURA

Desejamos iniciar nosso dialogo, de forma orante, buscando inspiracdo para
superar as formas de intolerancia, desigualdade e violéncia e propondo,
segundo o Papa Francisco, “uma forma de vida com sabor do Evangelho”. Por
isso, com ele fazemos a Oragdo Cristd Ecuménica:

Deus nosso, Trindade de amor,

a partir da poderosa comunhdo da vossa intimidade divina,
derramai no meio de nés o rio do fraterno amor.

Dai-nos o amor que transparecia nos gestos de Jesus,

na familia de Nazaré e na primeira comunidade crista.
Concedei-nos, a nods cristdos, que vivamos o Evangelho

e reconhegcamos Cristo em cada ser humano,

para o vermos crucificado nas angustias dos abandonados
e dos esquecidos deste mundo,

e ressuscitado em cada irmao que se levanta.

Vinde, Espirito Santo! Mostrai-nos a vossa beleza
refletida em todos os povos da Terra,

para descobrirmos que todos sdo importantes,

que todos sdo necessarios, que sao rostos diferentes

da mesma humanidade amada por Deus. Amém!

(Fratelli Tutti)

A fraternidade divina, revelada pela Trindade, convoca-nos a viver, também,
a fraternidade, por meio do dialogo, como expressao do nosso compromisso
de amor, porque “Cristo é nossa paz”.

Assim, partilhamos as percepg¢des e proposi¢des da Campanha da Fraternidade
Ecuménica 2021, orando:

Deus da vida, da justica e do amor,

N6s Te bendizemos pelo dom da fraternidade

e por concederes a graca de vivermos a comunhado na diversidade.

Através desta Campanha da Fraternidade Ecuménica,

ajuda-nos a testemunhar a beleza do dialogo

como compromisso de amor, criando pontes que unem

em vez de muros que separam e geram indiferenca e 6dio.

Torna-nos pessoas sensiveis e disponiveis para servir a toda a humanidade,
em especial, aos mais pobres e fragilizados,

a fim de que possamos testemunhar o Teu amor redentor,

e partilhar suas dores e angustias, suas alegrias e esperangas,

caminhando pelas veredas da amorosidade.

Por Jesus Cristo, nossa paz, no Espirito Santo, sopro restaurador da vida.
Amém.

(Texto-base da V Campanha da Fraternidade Ecuménica)
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Apresentacao

Os caminhos percorridos, nas primeiras décadas deste novo milénio,
posicionaram a humanidade diante de alguns desafios, perante os quais é
preciso renovar o espirito de fraternidade, seja no horizonte das relagdes
pessoais, seja, principalmente, no relacionamento social e ambiental, porque,
segundo o Papa Francisco, “todos somos irmdos”.

Nesse contexto, a fraternidade se torna um principio da conduta
humana, que, por um lado, exige uma nova disposi¢do, principalmente em
relacdo aos outros, com o objetivo de pautar os vinculos com base no amor e
ndo no 6dio, no respeito as diferencas e ndo na eliminacao do diferente, no
acolhimento do outro e ndo no cerceamento das distintas culturas.

Por outro lado, a fraternidade, além de assumir uma dindmica
relacional, exige mudancas estruturais, objetivando promover a dignidade de
todo ser humano; qualificar os sistemas sociais e ambientalizar os ciclos e as
dindmicas naturais. Tal perspectiva pode ser acolhida, seguindo a proposta
de Sao Francisco, no sentido de que tudo e todos sao irmaos e irmas.

E nessa perspectiva que estd se propondo uma fraternidade integral,
transversal e universal e, para contribuir com esse direcionamento, as Igrejas
cristds estdo celebrando a Campanha da Fraternidade, em 2021, com a
tematica - “Fraternidade e didlogo: compromisso de amor”. Os conceitos e as
praticas, para promover a fraternidade, estariam, portanto, assentados na
mediacao do dialogo, com a finalidade de vivenciar o amor, que é a expressao
maxima da fraternidade.

Motivados por essa proposta, o Grupo de Pesquisa: “Comunidade
Escolar, Encontros e Didlogos Educativos”, com a colaboracdo de varios
autores e autoras, esta apresentando uma coletanea de artigos, consolidados
no livro: Didlogo na perspectiva da fraternidade, cujo escopo estaria ancorado
na proposicao da fraternidade, mediada, porém, pelo didlogo, sob diferentes
percepcoes e distintas abordagens.

Tais percepc¢des e abordagens foram agrupadas em blocos tematicos,
como: didlogo e fraternidade para um outro mundo possivel; didlogo e
fraternidade na educagdo basica; didlogo e fraternidade na educagdo
superior, e didlogo e fraternidade: questdes contemporaneas. Para cada bloco
foram incluidos alguns capitulos, porém, sem perder a dinamica de conjunto
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da obra, para revelar a especificidade tematica e identidade dos respectivos
autores e autoras. A sequéncia dos capitulos é a seguinte:

No capitulo O didlogo na perspectiva da fraternidade, de Luiz Siveres, o
autor apresenta o didlogo como um elemento inerente a condigdo humana,
aponta para a urgéncia do mesmo se consolidar, por meio de uma agao
dialégico-social, e torna-se uma exigéncia eclesial, pela promessa de que as
Igrejas, para promoverem a paz, precisam exercitar o dialogo.

No capitulo O didlogo como reflexdo e prdtica do bem-viver, de Vanildes
Gongalves dos Santos e José Ivaldo Araujo de Lucena, os autores apresentam
0 bem-viver como possibilidade de relacdo, em que tudo o que existe se
reconheca como uma coisa s6, uma unidade na diversidade. Para essa
convivéncia com os diferentes, reconhecendo-os como parte de nés, uma
relacdo dialégica e fraterna é o coragao.

No capitulo Fraternidade, responsabilidade e educagdo: a ética de
Levinas como base para uma pedagogia do cuidado, de Bruno Antonio Picoli,
Alexandre Anselmo Guilherme e Renato de Oliveira Brito, os autores
analisam criticamente a tematica da fraternidade, responsabilidade e
educacdo, através da ética de Emmanuel Levinas. Num mundo cada vez mais
dividido entre os que “tém” e os que “ndo tém”, o problema da fraternidade e
responsabilidade com o Outro, talvez, nunca tenha sido tdo pertinente.

No capitulo Um didlogo que liberta radicalmente, de Paulo César Nodari,
o autor desenvolve um ensaio a respeito de um dialogo libertador que pode
levar a pessoa a sair de uma vida de preconceitos e julgamentos de opressao
e de condenag¢do para uma vida nova, alicer¢ada e direcionada para a busca
de um sentido radicalmente libertador de sua vida, encorajando-a a assumir
a vida com alegria e responsabilidade, levando-a a enfrentar os desafios e
preconceitos socioculturais que lhe eram impostos.

No capitulo Didlogo: a base da transformagdo para a fraternidade, de
Ana Beatriz Caetano Vieira, Mariana Rodrigues de Oliveira e Rafaela Araujo
Machado, as autoras evidenciam a importancia do didlogo em todos os
aspectos da vida humana, sobretudo para superar as diversas situagdes as
quais as pessoas sdo submetidas. O exercicio do didlogo deve ser exercido
pelos individuos com papel de protagonismo, no qual todos sdo capazes de
pensar tendo em vista, principalmente, uma modificacdo da realidade. Além
disso, o didlogo deve ser visto como algo positivo na vida humana, ja que é a
base para a transformacao.
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No capitulo O didlogo virtual numa perspectiva acolhedora, mediadora e
educadora, de Lucicleide Araudjo e Luiz Siveres, os autores apresentam uma
proposta de didlogo virtual, numa perspectiva de presenca acolhedora,
mediadora e educadora, capaz de possibilitar espacos para o encontro,
desencontros e reencontros, permeados, sobretudo, por gestos de
fraternidade e de compaixao.

No capitulo Didlogo e fraternidade na educagdo especial: a promogdo da
cidadania, de Rita de Cassia de Almeida Rezende, Marilene Nogueira da Silva
e Flavia Cristina Paniago, as autoras apresentam uma experiéncia educativa
cuja relacdo dialégica entre professor e aluno da Educacdo de Jovens e
Adultos, na modalidade EJA Interventiva da SEEDF, pode interferir
positivamente na formagdo do estudante em sua integralidade.

No capitulo Didlogo, Fraternidade e Protagonismo no Ensino-
Aprendizagem de Surdos, de Queila Pahim da Silva e Raquel Lima Alves, as
autoras apresentam a experiéncia de ensino e aprendizagem de uma aluna
Surda em uma escola da rede publica de ensino do Estado de Goias. Por meio
da valorizacdo de sua lingua materna, houve a dialogicidade no processo
educativo, conforme apresentado por Paulo Freire (2013), como uma relacao
horizontal, que respeita os individuos nao somente enquanto individuos, mas
também através das expressdes de uma pratica social, que traduz a esséncia
da educagdo como pratica da liberdade.

No capitulo Didlogo, amorosidade e fraternidade: o que aprendemos com
a experiéncia do Homeschooling sob a perspectiva ecossistémica, de Idalberto
José das Neves Junior e Leticia da Costa e Silva Mourao, os autores indicam
pistas que poderiam constituir uma proposta para a area da educacao, a
partir das experiéncias das familias homeschooling, tendo como elementos
constituintes o exercicio do didlogo, da amorosidade e da fraternidade,
visando a contribuicdo para uma pratica educativa carregada de sentido e
significado.

No capitulo Didlogo e fraternidade como facilitadores do ensino remoto
na educagdo infantil: um relato de experiéncia, de Maria do Socorro da Silva
de Jesus, Raquel Lima Alves e Queila Pahim da Silva, as autoras apresentam o
relato de experiéncia de uma escola da Secretaria de Educacdo do Distrito
Federal (SEEDF) de Educacao Infantil na area rural, do Distrito Federal,
concernente a continuidade das aulas no cenario de pandemia e isolamento
social no Brasil e no DF, bem como a importancia da relacao dialdgica e
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fraterna entre os responsaveis pelas criancas, os educadores e a gestdo
escolar.

No capitulo Educagdo e fraternidade: um didlogo fundamental, de Rosa
Jussara Bonfim Silva, a autora reflete que uma pedagogia embasada no
didlogo e na fraternidade é evidenciada pela busca por um eterno
aprendizado com relagdo ao ser humano, observando constantemente a
relevancia da sua relagdo com a historia social e cultural, dirigida por um
processo de ensino e de aprendizagem dialdgico e transparente.

No capitulo trata do tema: Educando para a fraternidade: didlogo da
extensdo universitdria com a educacdo bdsica, de Edney Gomes Raminho e
Felipe Fontineles Martins, os autores partilham vivéncias de aprendizagem
envolvendo a liberdade, a criatividade, o aprendizado sensivel e significativo
voltado a compreensdo subjetiva das relacoes de vida por meio da extensao
universitaria.

No capitulo Didlogo e fraternidade: uma experiéncia de cooperagdo na
educagdo superior, de Raquel Machado Gomes Marques e Simone Pires
Ferreira de Ferreira Batana, as autoras apresentam o relato de uma
experiéncia exitosa vivida por um grupo de estudantes do curso de Direito,
de uma universidade do Distrito Federal, a partir da atuacao de uma docente
que se enxergou como elo entre pessoas e como promotora de encontros que
se tornaram fraternos e cooperativos, ndo apenas no que diz respeito a vida
académica e profissional, mas, também, pessoal.

No capitulo Nas fronteiras das (des)humanidades: entre didlogos, agdes e
encontros, de Adriana Hassin Silva e Joaquim Alberto Andrade Silva, os
autores compartilham iniciativas relacionadas com a migracdo e o refugio e
que desaguam em a¢des humanitarias encharcadas de fraternidade, didlogo e
solidariedade. Relacionam ainda os contextos de migracdo e refligio com
reflexdes acerca da necessidade do dialogo, da concretude da fraternidade,
em prol de relacdes humanas mais plenas, acolhedoras e geradoras de vida.

No capitulo Didlogo de resisténcia, em tempos de avanco das midias
sociais: equipes de Nossa Senhora, de Daniel Luis Steinmetz e Carlos Roberto
Gomes dos Santos, os autores descrevem uma realidade, que se quer abordar
como iluminadora, com o pressuposto questionador da atualidade vivida
pelas pessoas, nas duvidas e incertezas midiaticas. Trata-se do movimento
que resiste a inimeras formas de liberalismos, dubiedades e compreensoes
ambiguas de boa parcela da populacdo. Familias e pessoas ligadas a essa nova
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e, por outro lado, antiga forma de se posicionar frente a essa sociedade,
possuem capacidades de interrogacdes inquietantes.

O percurso proposto, seguindo compreensdes distintas e sugestdes
diversas, espera contribuir com um processo dialdégico que desperte e
promova a fraternidade. Assim, o desejo dos autores é de cooperar, por meio
do didlogo, com a formacdo de pessoas mais dialogais e com sistemas mais
dialégicos, objetivando construir uma cultura de fraternidade.

Organizadores
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Bloco 1

DIALOGO E FRATERNIDADE PARA OUTRO MUNDO
POSSIVEL




0 DIALOGO NA PERSPECTIVA DA FRATERNIDADE
Luiz Siveres™

Introduc¢ao

No inicio deste século e no alvorecer do novo milénio, o cendrio que
esta se configurando, com tragos culturais bem diferenciados, espagos
geopoliticos polarizados e por contextos sociais fortemente delineadas pela
desigualdade, poderia ser contemplado por uma o6tica direcionada para
realidades complexas ou por um olhar focado nas conjunturas perplexas.
Para a percepc¢do da complexidade é possivel capturar o perfil de uma
realidade que estaria sendo inundada, diuturnamente, por um dilivio de
informacdes, no qual a maioria dos navegantes disporia apenas de pequenas
canoas, para sobreviver neste mar agitado pelas constantes crises
econdmicas, politicas e ambientais, e a ancoragem nos portos estaria se
dando, de forma prioritaria, para abastecer as disposi¢cdes imediatas de
consumo; para restabelecer encontros superficiais ou para continuar
acelerando em direc¢do ao vazio existencial.

Por outro lado, a perplexidade que emerge deste enquadramento
conjuntural aponta para a superficialidade das relacdes, sejam elas: consigo
mesmo, com 0s outros ou com o transcendente, dando a impressao de que se
estaria apenas surfando nas ondas que invadem a nossa existéncia ou as
nossas potencialidades relacionais. Além disso, embora estejamos dentro do
mesmo oceano, € perceptivel que poucos estdo confinados em suas lanchas, e
a maioria da populagdo estd a deriva, recolhendo aquilo que continua
boiando para garantir sua sobrevivéncia. Ao mesmo tempo, segundo Bauman
(2001), esta “modernidade liquida” estaria se manifestando pela
predomindncia das muitas tecnologias, que por um lado estariam
proporcionando enormes beneficios a humanidade, mas, por outro, estariam
contribuindo, também, para dissolver vinculos familiares, diluir lagos
culturais, enfraquecer crencas religiosas ou minimizar principios éticos.

Essa realidade estaria afetando, no entanto, a todos e a tudo,
indistintamente. Por isso é recomendado destacar a percep¢do de que nao
estamos mais frente a uma crise localizada, mas inseridos numa

* Pds-doutorado em Educacdo e Psicologia pela Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo.
E-mail: luiz.siveres@gmail.com
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multiplicidade de crises que sdo transversais e mundiais, revelando que o ser
humano e o Planeta estariam sendo envolvidos por este estagio acrisolador,
que poderia se caracterizar, tanto pela sua perdi¢ao, quanto pela sua
redencdo. Diante desta andlise, tudo vai depender do “norte” que a bussola
vai indicar e de como a humanidade vai percorrer seu destino, nas préximas
décadas. Portanto, considerando a problematica percebida: Que dinamicas
poderiam ser desenvolvidas ou que projetos poderiam ser implementos para
contribuir com o desenvolvimento de pessoas mais fraternas, de sistemas
mais equitativos e de processos educativos mais dialégicos?

Diante deste questionamento, que reflete a predominancia de alguns
desafios que a humanidade estaria enfrentando, distintas sugestdes
poderiam ser indicadas, objetivando viabilizar uma conduta pessoal mais
humanizada, uma vivéncia social mais equilibrada e uma perspectiva de
futuro mais promissora. Porém, para contribuir com uma real possibilidade
de mudanca, a reflexdo em pauta esta priorizando a partilha de experiéncias,
a proposicao da igualdade como um antidoto a desigualdade social, e o
didlogo educativo como mediador da fraternidade, objetivando desenvolver
uma cultura de paz.

1 O sentido das experiéncias

A experiéncia, e ndo a verdade,
€ o que dd sentido a educagdo.
Jorge Larrosa

As informacgdes, principalmente no contexto da inteligéncia artificial,
sdo elementos essenciais para o contexto atual, porém o excesso e o exagero
de tecnologias, que estdo invadindo nossa vida e nossa casa, nossos aparelhos
e nossas maquinas, nossas redes e nossos satélites, despertam a sensacao de
que estamos “surfando” na superficie das marés, em detrimento de uma
experiéncia mais profunda e ampliada e que, confome Larrosa (2017),
poderia dar um sentido aquilo que vivenciamos ou ensinamos. Sao essas
experiéncias de vida e, em decorréncia, as experiéncias educativas que
poderiam propiciar, efetivamente, um sentido existencial e educacional.

Considerando a dinamica da experiéncia, de acordo com Larrosa (2002,
p. 26), a mesma pode propiciar um encontro com algo que se experimenta e,
por meio deste vinculo, os sujeitos sdo tocados, afetados ou surpreendidos. A
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partir desta relacdo, desencadeia-se a reflexao, aspecto que pode contribuir
com um processo de formacdo porque, “o saber da experiéncia se da na
relacdo entre o conhecimento e a vida humana”. Este reconhecimento define-
se, de modo especial, pela potencialidade reflexiva e pela qualidade
existencial, contribuindo com a originalidade do sentimento e com a
possibilidade dialégica entre a teoria e a pratica, transformando-se em
paixdo. Neste sentido, a experiéncia potencializa a paixao que, por sua vez,
desencadeia a compaixdo por uma pessoa, por um projeto ou por uma
realidade a ser transformada.

Sob esta perspectiva sdo relatadas trés experiéncias que, por um lado,
revelam um procedimento transversal e, por outro, tracos de uma
circunstancia que se expressa na dificuldade de vivenciar o didlogo no
contexto de uma légica de posturas unilaterais, na conjuntura histérica que
potencializa as desigualdades, e nos sistemas religiosos que fomentam o
proselitismo.

A primeira experiéncia aconteceu em meados de 2017, quando, por
convite da embaixada dos Estados Unidos, participei de um curso de 45 dias,
no Instituto do Didlogo, na Universidade da Filadélfia. O grupo era formado
por 18 estudantes oriundos de paises diferentes, de culturas diversas e de
religides distintas, e o objetivo do encontro era compreender e exercitar o
dialogo inter-religioso. Cheguei na cidade num domingo pela manha e, na
hora do almocgo, fui procurar um restaurante proximo da universidade.
Porém, ao atravessar uma avenida, observei que de num lado havia um grupo
de Testemunhas de Jeova gritando: “Eu confio em Deus” e, apds cada
manifestacao, seguiam-se canticos de louvor e o andncio de textos biblicos.
Mas na outra esquina, da mesma avenida, encontrava-se um grupo socialista
gritando: “Fora Trump”, e este posicionamento era seguido por agitacdo de
bandeiras e exposicdo de quadros com personalidades reconhecidas pela sua
luta em favor da democracia. Diante dessa experiéncia eu comecei a me
perguntar: Como “atravessar” uma avenida com esquinas ocupadas por
grupos tao distintos? Como estabelecer um “didlogo” entre posicdes tdo
monocraticas? Como podemos “construir” a fraternidade com posturas tdo
dispares?

Estas perguntas foram ressoando durante todo o encontro, e retornei
ao Brasil com os mesmos questionamentos. Com base nestes desafios
retomei, também, a histéria brasileira e fui fazendo a segunda experiéncia
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com um olhar compreensivo, para entender a aproximacdo ou o
distanciamento entre a crenca religiosa e a esfera politica. Fui percebendo
que tal perspectiva ja podia ser visualizada no percurso maritimo, quando se
deslocou o Império para a Colonia e quando estavam navegando, nos mesmos
mares, conquistadores e missionarios. Ao descer da caravela e adentrar na
terra firme, juntamente com os pertences pessoais, foram empunhadas as
espadas e erguidas as cruzes, como expressdo de que o Estado e a Igreja
estavam “descobrindo” um continente e “catequizando” um povo.

A recordacdo desse imaginario foi para demonstrar que o
enquadramento do espaco publico e religioso foi se revelando, como um
dinamismo continuo, para fortalecer as tonalidades de desigualdade, muito
bem-explicitadas por Freyre (2001), por meio da analogia a Casa Grande e
senzala que, no fundo, faz uma relacdo entre o privilégio de poucos em
detrimento do trabalho de muitos. Com base nessa alegoria, que percorreu
toda a histéria brasileira e que pode ser visualizada em todo o territério
nacional, por que a desigualdade foi reproduzida por tanto tempo e tolerada
com tanta naturalidade? Por que os sistemas politicos, as instituicdes
religiosas e os segmentos da sociedade se conformaram com as
desigualdades econ6micas, sociais e culturais tdo evidenciadas? Que tipo de
dialogo poderia ser exercitado para superar esta estrutura de desigualdade?

Embora a predominancia da “espada e da cruz”, da “casa grande e da
senzala” e, agora, de um “deus acima de tudo”, continue fortalecendo este
arquétipo da cultura brasileira, com o objetivo de ir fomentando a
colonialidade e a desigualdade, houve, em distintos periodos da Histéria,
iniciativas que propuseram superar esse abismo. Apenas para configurar o
relato da terceira experiéncia, é conveniente reconhecer a iniciativa da Igreja
catdlica, que, tendo como referéncia o Concilio Vaticano II e a inspiracao de
alguns bispos brasileiros, foi criada em 1962, a Campanha da Fraternidade.
Essa iniciativa continua até os dias atuais e os objetivos destas campanhas
estdo voltados para a convivéncia eclesial, no sentido de formar para a vida
em fraternidade, tendo como diretriz os principios do Evangelho. Além disso,
a disposicdo para renovar a responsabilidade com a promoc¢ao do bem
comum, manifestado em tematicas que vincularam, principalmente, nos
ultimos anos, a fraternidade as problematicas da crianga, do negro, da
mulher, dos excluidos, dos encarcerados, bem como dos ambientes da
familia, da moradia, do trabalho ou da Amazonia, foi intensificada.
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Com base nesta experiéncia, a partir de 2010 e a cada 5 anos, a
Campanha da Fraternidade estd sendo realizada de forma ecuménica,
envolvendo todas as religides cristds. Agora, em 2021, a Campanha ser3,
novamente, ecuménica e vai tratar do tema: “Didlogo e Fraternidade -
compromisso de amor”. Portanto, depois da realizacdo de mais de cinquenta
campanhas, que projetos eclesiais ou politicas sociais conseguiram promover
experiéncias de fraternidade? Ao celebrar a campanha da fraternidade e,
agora, de forma ecuménica, as religides cristds estariam dispostas a efetivar
um dialogo entre as religides e com todas as denominagdes religiosas? Sera
que o didlogo poderia superar a divisdo entre as distintas denominagdes
religiosas; diminuir a distdncia entre a profissdo de fé e o exercicio da
cidadania, ou minimizar a distin¢cdo entre o espago publico e sagrado?

As trés experiéncias relatadas expressam uma conotagdo circunstancial,
histérica e institucional. Porém, na possibilidade de superagdo da
unilateralidade cultural, da desigualdade social e do distanciamento entre fé
e vida, estar-se-ia sugerindo o didlogo como o “Fio de Ariadne”, com a
finalidade de proporcionar um percurso para o interior destes tempos e
espacos que sdo, por sua vez, ocasionais, sistémicos e transversais, para
retornar, no entanto, com a possibilidade de inaugurar novas disposi¢cdes
dialogais e fortalecer dindmicas dial6gicas em favor da fraternidade.

2 Experiéncias dialdgicas

Ndo haverd coexisténcia humana sem uma ética mundial por parte das nagées.
Ndo haverd paz entre as nagdes sem paz entre as religiées.

E ndo haverd paz entre as religiées sem o didlogo entre as religiées.

Hans Kiing

A epigrafe de abertura desta reflexdo, no contexto de um projeto de
ética mundial, foi referendada por Kiing (2001), para sugerir uma moral
ecuménica em vista da sobrevivéncia humana e, para isso, tornar-se-ia
necessaria uma disposicao das pessoas, das religides e das sociedades, para
vivenciarem uma ética que pudesse ser universal e dialégica. Embora o
didlogo seja um elemento inerente a conduta ética e as doutrinas religiosas, o
mesmo serd compreendido como uma dinamica transversal que vai
caracterizar a propria condi¢do humana, mediar os segmentos sociais, para
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superar as desigualdades sociais e a possibilidade de restabelecer, por meio
da fraternidade, uma disposi¢do para a paz.

Esta relacdo tridimensional, na qual o didlogo sera compreendido como
uma dinamica pessoal, social e transversal, poderia ser ancorada a distintos
tedricos, porém, considerando a proximidade reflexiva do didlogo com a
dimensdo humana, o mesmo sera vinculado a proposta de Martin Buber
(1878-1965); para iluminar a realidade social, sera revisitada a teoria de
Jirgen Habermas (1929-); e, enfim, para aprofundar a disposi¢do do dialogo,
para um projeto de fraternidade, para a construcdo da cultura de paz, sera
acolhida a sugestao de Hans Kiing (1928-). Embora esses autores sejam de
origens distintas, de religioes diversas e de propostas tedricas diferenciadas,
tém em comum a reflexdo e a pratica do dialogo, que sera compreendido,
respectivamente, pela sua tentativa de humanizacao, pela sua proposta de
igualdade e pelo seu projeto de fraternidade, para construir uma cultura da
paz.

2.1 0 dialogo como um principio de humanizacao

O ser humano pode ser identificado por uma diversidade de
caracteristicas que revelam o seu propdsito existencial, a sua dinamica
relacional e sua perspectiva universal. Porém, no conjunto de possibilidades
para contribuir com esta percepc¢ao estaria o dialogo que, fundamentalmente,
seria um principio estruturante da constituicdo humanitaria e histérica para
a construg¢do de um projeto civilizatério.

Para compreender, portanto, o didlogo como um pressuposto que
revela esses atributos da condicdo humana, a proposta de Buber (2001,
2009) se apresenta como a mais adequada, considerando que, na sua
antropologia filosofica, o ser humano é um ser essencialmente dialdgico, que
é convocado a estabelecer relacdes dialogais por meio da palavra, mediado
pelo encontro e vivenciado na comunidade, espaco este considerado como o
mais privilegiado para o exercicio dialogal.

0 dialogo, como palavra, faz parte do universo da linguagem e, por isso,
ela pode ser ouvida, proclamada ou refletida; a palavra pode ser interpretada,
trocada ou direcionada; a palavra pode ser cantada, poetizada ou
simbolizada; a palavra pode ser grifada, negritada ou sombreada; a palavra
pode ser deturpada, desfigurada ou mal-interpretada; a palavra pode ser
lembrada, silenciada ou rezada. A partir destas atribui¢cdes, dentre tantas
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outras, poderia-se-ia chegar a conclusdo de que o ser humano é palavra ou
que a palavra se fez humana, como explicita o texto biblico: “O verbo se fez
carne” (Jo 1,10). Esta revelacdo afirma, no entanto, que Deus se fez homem e
que, por sua vez, a humanidade se encontra com a divindade por meio do
didlogo, que é palavra. Portanto, o didlogo como palavra se expressa como
linguagem, manifesta-se como humanidade e aponta para a dimensao divina.

Na proposi¢do de Buber (2001), existem duas palavras-principio: Eu-Tu
e Eu-Isso. As duas palavras sdo importantes e necessarias, seja para a
dimensao pessoal, seja para a vivéncia social e a experiéncia transcendental.
A palavra-principio, Eu-Isso, configura-se pela necessidade e pela
institucionalidade; enquanto a palavra-principio, Eu-Tu, tem a potencialidade
de revelar o encontro de sujeitos que estabelecem, por sua vez, relacdes
inter-humanas. Este encontro do Eu com o Tu pode configurar-se como finito,
pela vinculagdo com os outros e com a natureza, explicitando a
responsabilidade do Eu; mas também como infinito, pela referéncia ao
Mistério, manifestado pela graca de Deus, revelando a gratuidade do Tu. A
dimensdo dialégica da condigdo humana efetiva-se, neste caso, por meio de
um encontro de sujeitos que estabelecem uma relagdo entre si, com os outros
e com o transcendente, principalmente, por meio da responsabilidade
humana e da gratuidade divina.

O dialogo, para Buber (2001, p. 13), consolida-se, também, pelo
encontro, porque “toda vida atual é encontro”. Este enunciado se
operacionaliza, no entanto, pelas relagdes de reciprocidade com os outros e
com a natureza. Por esta razdo, consolida-se uma relacdo dialogal, que para o
autor é um comportamento, isto é, uma atitude relacional que acolhe e se
empenha para vivenciar a presenga “entre” os sujeitos envolvidos ou “entre”
0s processos experimentados, porque tudo o que é essencial, existencial e
transcendental é vivido na presenca.

Na perspectiva da presenga, o didlogo ¢, também, um processo dialégico
e 0 mesmo se plenifica numa experiéncia comunitaria. Segundo Buber
(2009), a comunidade nao é um espacgo geografico ou um agrupamento de
poder, mas um local de encontro, um espaco de didlogo e um ambiente de
infinitas possibilidades de realizagcdo da condi¢ao humana. Assim, o dialogo é
uma disposicdo de acolhimento do outro, uma relagdo de interagdo com a
alteridade e uma proposicao comunitaria, para, em conjunto, os sujeitos do
didlogo se empenharem na constru¢do de uma cultura de paz.
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A paz proposta deveria ser vital ou organica, porque ndo seria a
auséncia de conflitos, mas a partir de um percurso de mudanca, regulado por
um procedimento de conversdo, de experiéncias comunitrias exercitadas
pelo encontro relacional e, enfim, uma disposicao solidaria; para construir
uma sociedade pautada na justica, poder-se-ia propor o didlogo como um
atributo da condicdo humana e, em consequéncia, uma mediagdo para
desencadear um processo de humanizagao.

2.2 0 didlogo como um processo de igualdade

A civilizagdo humana, principalmente no decorrer dos ultimos séculos,
potencializou as desigualdades sociais promovidas, principalmente, pelas
dissemelhancas econémico-globais. Por isso, constantemente se reafirma a
necessidade da mudanca deste sistema liberal, que favorece abundantemente
um pequeno grupo social, em detrimento daquilo que falta para uma
espantosa massa “sobrante”. E neste sentido que se poderia recuperar a
percepcdo de que existe um elevado grau de injustica social e, ao ser histoérica
estrutural, revela indicadores cada vez mais expostos da miséria, da
delinquéncia e daquilo que é descartavel, o proprio ser humano.

Essa conjuntura, porém, ja foi analisada por pensadores, foi cantada por
poetas, descrita por historiadores, rezada por religiosos, mas foi,
principalmente, vivida e esta sendo vivenciada pela maioria do povo. Dentre
distintas sugestoes ja formuladas, dentre muitas iniciativas ja exercitadas e
dentre inimeros projetos ja desenvolvidos, parece que ndo se avangou, seja
na compreensdo deste processo abissal ou na proposicdo de politicas que
pudessem garantir ao ser humano uma vida com mais dignidade.

Para avancar com uma proposta mais decente é necessario reconhecer
que, historicamente, sempre houve a predominancia de uma elite irracional
e, em decorréncia, uma populacdo empobrecida, esquecida e marginalizada.
Para iluminar esta percep¢do e sugerir algum encaminhamento, é oportuno
retomar a proposta de uma racionalidade comunicativa, proposta por
Habermas (2012a, 2012b). No contexto desta racionalidade, estaria o agir
comunicativo que, por meio do dialogo, poderia superar o precipicio
estrutural e promover a igualdade social. Conforme o autor, a teoria do agir
comunicativo estaria indicando, por um lado, para uma razdo instrumental,
pautada num sistema vinculado a um procedimento de producdo e
reproducdo material, de forma majoritaria pelos instrumentos reais e
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digitais; e, por outro, o agir comunicativo, que faria parte do mundo da vida,
no qual a linguagem, os vinculos e os simbolos estariam presentes, e tal
aporte seria recomendado, para sugerir o didlogo como um dinamismo
promotor da igualdade social.

A proposta habermasiana indica, no entanto, para a relevancia de se
estabelecer uma interagdo social entre as pessoas, e, também, a importancia
em participar de um processo de socializacdo, que permite formar a
identidade pessoal e fomentar seu pertencimento social. Como uma
aproximacdo a este pressuposto, é que se estaria sugerindo a passagem de
um sistema instrumental para um mundo relacional e, portanto, a mudanga
de sistemas estratégicos para redes comunicativas, procedimentos estes
considerados mais apropriados e melhor idealizados para compreender e
exercitar o dialogo.

Assim, o didlogo segundo Habermas (2012a, 2012b) poderia ser uma
possibilidade privilegiada, para romper com um sistema configurado pela
jaula de ferro, ou revelado pela a¢do instrumental, abrin suas portas para
interagir com o mundo da vida, estilizando uma rede e revelando a
reproducdo simbolica de uma vida livre. Assim, a a¢ao prisional da reclusao,
da forga e da coercdo seria substituida pelo agir comunicativo por meio da
emancipacdo, da cooperag¢do e da democracia.

0 agir comunicativo &, portanto, o elemento dinamizador de um dialogo
que deveria desencadear uma pratica social, tendo em vista uma atuagdo
responsavel na esfera publica para remover as enormes desigualdades
sociais e promover o bem comum das sociedades. Tais procedimentos seriam
recomendados para superar, por meio do didlogo, a dinAmica acumuladora e
exclusivista dos sistemas capitalistas, tendo como referéncia sociedades
democraticas que teriam, dentre outras finalidades, a perspectiva da
igualdade.

2.3 0 didlogo numa perspectiva de fraternidade

A fraternidade é um principio universal, porque todos os seres
humanos e todas as sociedades vivenciaram algum tipo de vinculo fraterno.
Além disso, a fraternidade foi um valor proclamado como exigéncia, para que
a humanidade pudesse viver com liberdade e igualdade. Também, na
experiéncia original do povo hebreu, na sistematizacdo do primeiro texto
biblico, foi narrada a vivéncia entre dois irmaos. Apés uma convivéncia
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desastrosa, aconteceu o dialogo entre Deus e Caim e, ao ser perguntado por
Deus: “Onde esta seu irmao”? Caim respondeu: “Eu o matei”. Isto é, a partir de
entdo, a fraternidade se tornou fratricida e, para restabelecer uma dinamica
fraterna, o didlogo poderia ser uma atitude e uma atividade recomendada.

Portanto, numa Otica mais teoldgica, sem desmerecer nenhuma
experiéncia religiosa, é recomendado recordar as trés religides monoteistas:
judaismo, cristianismo e islamismo, que tém em comum uma relagdo com a
palavra, isto é, estdo embasadas em revelacdes e condensadas em livros,
como a Tor4, a Biblia e o Alcordo, respectivamente. Neste sentido, as religides
de uma palavra revelada, através de Moisés, Jesus e Maomé, vieram propor a
fraternidade como um principio vivencial e um procedimento universal.

Dentro deste contexto monoteista, cuja referéncia é a palavra dialogada,
é necessario estabelecer uma alianca com todas as denominacoes religiosas,
porque em conformidade com Kiing (2001), havera paz entre as religioes e,
em consequéncia, uma paz mundial, na medida em que o diilogo for
exercitado entre todas as religioes. Tal proposta precisaria, de acordo com o
autor, superar uma realidade que estaria pautada no desenvolvimento de
uma ciéncia sem ética, da onipoténcia tecnoldgica que destréi a natureza e de
uma democracia apenas formal e representativa.

Além desses desafios, que sdo inibidores da experiéncia do diadlogo, é
preciso reconhecer, conforme Kiing (2001), que a dinamica contemporanea
estaria sendo fortemente influenciada por uma indiferenca em relacdo a
qualquer diretriz proposta, um relativismo manifestado a tudo aquilo que
aponta para valores mais universais, e um sincretismo que se satisfaz com a
aquisicao de beneficios, para promover o consumo religioso individual.

Para minimizar essas tendéncias é sugerido o dialogo, compreendido
como uma dinamica apropriada para promover a paz entre as religides e
entre a humanidade. Para isso recomendando a proposta de Kiing (20019),
no sentido de que o mesmo deveria estar pautado numa posicdo firme de
todos os interlocutores envolvidos, numa disposicdo de acolhimento e de
interacdo com as tematicas abordadas e, principalmente, numa proposi¢do de
engajamento coletivo para a definicdo e operacionalizacdo de projetos, que
pudessem viabilizar este propo6sito de construir a paz por meio da
fraternidade.

O caminho do dialogo proposto por Kiing (2001) deveria levar em
conta, ainda, a sensibilidade de cada pessoa e de cada grupo, porém com a
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exigéncia de um gesto de generosidade daqueles que estariam envolvidos
num projeto de paz e que houvesse um pacto de convivéncia, tendo como
base a proposicao da verdade. Tais atitudes estariam ancoradas numa
expressdo de liberdade que, ao mesmo tempo, exigiria um forte grau de
responsabilidade, objetivando criar relacbes e mediagdes transparentes,
éticas e fraternas.

Segundo Kiing (2001, p. 145), “a disposi¢cdo ao didlogo é, em ultima
instancia, uma virtude da disposi¢do ao didlogo”. Esta virtude precisaria ser
cultivada, principalmente, num contexto que estaria se configurando dentro
de uma nova constelagdo mundial, identificada cada vez mais pela dinamica
policéntrica, transcultural e multirreligiosa. Ao mesmo tempo, esta
disposicdo para o didlogo precisaria ser despertada em todos aqueles que
interagem com o pensamento filos6fico, porque o mesmo aponta para as
razdes existenciais; com todos aqueles que se articulam com o conhecimento
teologico, porque o mesmo fundamenta o sentido existencial da sua relagao
com o sagrado; e, finalmente, um didlogo espiritual, porque nele se
estabelecem as relagdes consigo mesmo, com os outros, com a natureza e
com o transcendente.

3 Educar para a fraternidade

Ndo hd didlogo, porém,
se ndo hd um profundo amor ao mundo e aos homens.
Paulo Freire

Apés percorrer um caminho sinalizado pela potencialidade do dialogo,
compreendido como um atributo da proépria condicio humana, como um
principio provedor da igualdade social e como uma diretriz essencial, para
estabelecer a fraternidade, é oportuno indicar o projeto educativo como um
tempo e um espaco apropriado, para desencadear processos dialdgicos,
principalmente, em ambientes divididos para promover a unidade.

Tal perspectiva estaria inserida, no entanto, no enquadramento
formatado no inicio desta reflexdo, no sentido de que a humanidade estaria
envolvida por distintas abordagens complexas e por diferentes dinamismos
perplexos. Considerando, no entanto, esta potencialidade perplexa convém
recordar uma antiga sugestao do Rabino Maimoénides, do século XII que, ao se
referir a perplexidade, dizia que ela ndo deveria ser entendida como um
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descaminho, mas compreendida, a partir de uma interpretacdo adequada,
como uma luz que vai iluminando a caminhada.

Com base nesta proposicao, isto é, com o desejo de acender uma luz que
vai iluminando o caminho da Histoéria, estar-se-ia propondo um projeto
educativo que, por meio do didlogo, pudesse contribuir com uma sociedade
mais humana, mais digna e fraterna. Esta proposta estaria impregnada do
desafio de superar disposicdes individualistas; minimizar vivéncias solitarias
em meio a multidao, e fortalecer a experiéncia de liberdade no meio de um
vazio existencial.

O percurso pedagogico seria, neste sentido, um procedimento que
poderia contribuir, de acordo com Siveres (2015, 2019), com o
desenvolvimento do pressuposto dialogal, tendo em vista uma possivel
peregrinacao pela pedagogia da presenca, proximidade e partida. Tal
sugestdo estaria em consonancia, também, com a responsabilidade do
préprio pedagogo, que deveria acompanhar o aprendiz para o
autoconhecimento e o reconhecimento do outro, com base na recordacgao e
reconstrucdo do conhecimento. Portanto, o percurso pedagdégico e o exercicio
do pedagogo estariam impregnados dessa energia dialégica, para
potencializar os principios de humanizagao, de igualdade e fraternidade.

Assim, a educag¢do para a humanidade, no arcabougo tedrico de Buber
(2001, 2009), estaria assente no encontro, na relacao e no dialogo. Por isso, o
seu projeto dialogico refuta um modelo educacional identificado com a
propaganda, pela qual vai se injetando conhecimentos pré-fabricados nos
aprendizes. Tal pressuposto, que seria majoritario em quase todos os
sistemas educacionais, estaria fortalecendo uma relagdo do tipo Eu-Isso, em
detrimento de uma dindmica de reconhecimento da diversidade dos sujeitos
educativos e da proposicao de distintos caminhos de aprendizagem, pautados
numa relacao do tipo Eu-Tu. Portanto, a sugestao educativa buberiana, para
formar o carater do ser humano, estaria apoiada mais na reflexao e menos na
instrucdo, mais no cuidado e menos na orientacao, mais no didlogo e menos
na propaganda.

A educagdo para a igualdade, dentro do arcabougo teérico de Habermas
(2012a, 2012b), por meio do agir comunicativo, procura obstruir a “porta da
jaula” do individualismo e propde, justamente, a necessidade de uma inter-
relacdo com o outro, isto €, uma intersubjetividade. Para isso, recomenda-se
ndo ficar refém dos conhecimentos técnicos ou das instrumentalidades
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tecnolégicas, por mais necessarias e oportunas que sejam, para fortalecer as
competéncias éticas e as habilidades estéticas, com o objetivo de ampliar,
aprofundar e transversalizar o percurso dialogal. Porém, na abordagem mais
filoséfica e socioldgica o autor propde um processo pedagdgico mais critico,
levando em consideragdo um percurso de ensino e aprendizagem mais
politico, pautado numa racionalidade comunicativa, em virtude da promogao
de uma democracia participativa.

A educacdo para a fraternidade, tendo como referéncia a contribui¢ao
de Kiing (2001), seria o desejo para desenvolver uma ética mundial, na qual
as religides, de maneira mais enfatica, se disporiam a estabelecer um dialogo
afetivo e efetivo. Para isso, o diadlogo precisaria contar com uma
intencionalidade declarada, para assumir as herancas do passado, os desafios
do presente, tendo no horizonte um didlogo inter-religioso que pudesse
apontar para a esperanca e para o infinito. E préprio do didlogo auténtico ir
além do proprio didlogo e, para isso, é aconselhado educar para um caminho
transcendental, por meio de uma caminhada espiritual. Esta espiritualidade
ndo seria uma defesa dogmdatica do ego, mas uma disposicdo de
reconhecimento do outro; nao seria uma justificacdo doutrinaria, mas um
projeto de corresponsabilidade, e ndo seria uma promessa salvacionista, mas
uma acolhida da gratuidade, para dinamizar uma educac¢do dialogal entre as
religides e as sociedades.

Portanto, para educar para a fraternidade, dentre muitas possibilidades,
considerou-se um projeto dialdgico entre educador e educando, uma dinamica
dialética entre teoria e pratica, bem como uma dialogicidade entre a formacao
e a transformacdo, objetivando promover a educacdo do ser humano, a
transformacdo social e a religacdo das religides, por meio do dialogo.

4 Consideracoes finais

As consideracdes finais caracterizam-se pela oportunidade de
reafirmar, dentre tantas possibilidades, que o dialogo é um elemento inerente
a propria natureza humana, porque somos seres de palavra, do encontro e da
relacdo. Ao mesmo tempo, o didlogo é uma atividade social, porque, através
de um agir comunicativo, é possivel desenvolver uma racionalidade
autonoma, democratica e politica. E, por fim, o didlogo é uma atitude
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recomendada para promover a fraternidade entre as relagdes pessoais, nas
esferas sociais e, principalmente, entre as denominacdes religiosas.

Recomenda-se, no entanto, um projeto educativo que pudesse ser capaz
de desenvolver um processo de ensino e aprendizagem, pelo qual a légica do
encapsulamento, da dualidade e da instrumentalidade estaria sendo
minimizada, em detrimento de um procedimento que pudesse fortalecer a
dinamica relacional, a referéncia dialégica e a abordagem multicultural. Seria,
no entanto, a passagem do monologo para o didlogo, da perspectiva
algoritmica para a dial6gica e do sistema monolitico para um pluricultural.

No decurso deste posicionamento, o didlogo poderia ser compreendido
como um dinamismo intrapessoal, interpessoal e transcendental e, com isso
buscar-se-ia superar a tendéncia do exclusivismo pessoal, do paralelismo
social e do niilismo religioso. Estar-se-ia sugerindo, enfim, compreender e
exercitar o didlogo como uma maneira de viver, uma forma de conviver e
uma possibilidade de transcender, seja pela vivéncia da humanidade, pela
promocdo da igualdade, seja pela experiéncia de fraternidade.
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0 DIALOGO COMO REFLEXAO E PRATICA DO BEM-VIVER

Vanildes Gongalves dos Santos”™
José Ivaldo Aratijo de Lucena™

Introducao

Todas as coisas estdo ligadas como o sangue que une uma familia...

Tudo o que acontece com a Terra acontece com os filhos e filhas da Terra.
0 homem nao tece a teia da vida; ele é apenas um fio.

Tudo o que faz a teia, ele faz a si mesmo.

(TED PERRY, inspirado no Chefe Seatle)?!

Somos um pais que faz parte de uma Patria Grande Amerindia, que tem
na sua raiz genuina os povos indigenas e sua sabedoria no modo de viver a
vida. Neste artigo sobre o didlogo e a fraternidade, optamos por refletir esses
dois conceitos a partir do Bem-Viver, uma praxis ancestral dos povos
originarios.

0 bem-viver é uma concepc¢do que, segundo a te6loga Chamorro (2019),
estd ligada aos povos Guaranis do Brasil e do Paraguai e dos andinos da
Bolivia e do Equador. Nesta concepc¢ao ndo existe de um lado seres humanos
e de outro a natureza.

Wera (2019), ao dizer sobre o bem-viver, assevera que, vindo da
expressao Guarani Tekod, significa “lugar bom de se viver”, onde quem nao
tem o mesmo sangue também é considerado irmdo ou irma. Somos todos
parentes, porque somos da mesma origem humana.

Esse “lugar bom de se viver” é constituido, segundo Wera (2019), por
quatro fundamentos, dos quais partimos para desenvolver este artigo, sdo
eles: a natureza que nos conecta com a fonte da vida; o respeito as
ancestralidades; o respeito a diversidade e a inclusao profunda.

Esses fundamentos sdo essenciais para uma vida com rela¢ées fraternas
e sustentaveis. Sdo elementos que estdo na contramdo da “sociedade
moderna” conduzida por pensamentos e praticas capitalistas e neoliberais,
cujo modo de viver estd pautado em um modelo desenvolvimentista centrado

Mestra em Ciéncias Sociais pela Pontificia Universidade Catdlica de Sido Paulo. E-mail:
vanildessantos@gmail.com
* Mestre em Educacdo pela Universidade Catélica de Brasilia. E-mail: joseivaldo@gmail.com
1 Teia da vida (CAPRA, 1996, p. 7).
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no lucro e na exploragdo de pessoas e dos recursos naturais e sem considerar
outros saberes.

Nesta realidade estruturada por um sistema que nao prioriza a vida,
mas o lucro a qualquer custo, que nao prima pela coopera¢do, mas pela
competicdo, que nao reconhece a palavra e os saberes dos diferentes povos,
nos perguntamos: Como o didlogo pode contribuir para a implementagdo da
cultura do bem-viver?

O convite do bem-viver é para uma relacdo onde tudo o que existe se
reconheca como uma coisa s6, uma unidade na diversidade. Para essa
convivéncia com os diferentes, reconhecendo-os como parte de nés, uma
relacdo dialégica e fraterna é o coracdo. O bem-viver traz em si essa
sabedoria ancestral.

Estamos partindo, deste modo, de uma epistemologia dos povos
originarios da América Latina e, portanto, teremos para nos ajudar nessa
reflexdo majoritariamente autores e autoras também desse lugar, como: Tera
Wera (2019), Alberto Acosta (2016), Elisa Urbano Ramos (2020), Ailton
Krenak (2020), Graciella Chamorro (2020), Leonardo Boff (2003, 2008),
Paulo Freire (1987), Enrique Dussel (1993), além destes, também teremos a
contribuicao do autor austriaco Fritjof Capra (1996, 2006).

O artigo estd organizado em quatro tépicos, que contém reflexdes
tedricas sobre a tematica proposta e, também, de praticas na direcdao da
construcdo do bem-viver.

1 Dialogo - para conectar-se com a fonte da vida

0 didlogo é uma das possibilidades de conexao conosco mesmos, com as
outras pessoas e com o/a transcendente que se revela, entre outros ambitos
da vida, na natureza. Nessa perspectiva, para nos conectarmos ou
reconectarmos com a natureza, precisamos deixar de lado a creng¢a de que
somos o centro da criacdo, mas seres humanos pertencentes, assim como os
demais seres vivos, a este mundo do qual pouco entendemos, mas que tem
uma ordem natural estabelecida. Diante do exposto temos que reaprender a
apreciar aquilo que da sentido e é a fonte da vida, seja em termos de conexao
com a nossa propria natureza humana, seja com a natureza presente nos
diversos ecossistemas que permeiam a nossa existéncia e que, as vezes,
pouco os percebemos no cotidiano.
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Para Capra (2006), a compreensdo sistémica da vida baseia-se no
entendimento de trés fenomenos: a teia da vida, os ciclos da natureza e o
fluxo de energia. O didlogo esta presente nesses trés fendmenos, pois ndo ha
teia, ou seja, conexdo entre seres vivos em seus diversos cendrios
existenciais/territorios, sem didlogo. A compreensdo que vivemos, assim
como a natureza, em ciclos materializados nas etapas da vida com seus fluxos
de energia, é fundamental para compreendermos a importancia do dialogo,
para haver existéncia humana plena.

Essa compreensdo sistémica da vida é um desafio para a sociedade
atual, baseada no pensamento linear e numa cultura materialista que entende
a natureza e seus diversos ecossistemas como fontes infinitas de matéria-
prima para o desenvolvimento da economia capitalista. Uma vez que os
sistemas vivos sdo nao lineares e estdo baseados em padroes de
relacionamento, portanto em constante didlogo, é preciso uma nova maneira
de ver e de pensar o mundo em termos de relagdes, conexdes e contextos.

Para Capra (2006), n6s mesmos fazemos parte da teia da vida e, com o
passar do tempo, a experiéncia da ecologia nos ajuda a tomarmos consciéncia
de que estamos inseridos num ecossistema, numa paisagem com uma flora e
uma fauna caracteristicas, num determinado sistema social e cultural.

Essa teia da vida é formada por comunidades de organismos, que
incluem os ecossistemas e os sistemas sociais humanos como a familia, a
escola e outras comunidades humanas. O dialogo € o elemento que conecta a
teia da vida e contribui para nao perdermos a nossa capacidade humana de
conexdo com todos os seres vivos.

Nessa perspectiva Boff (2008) ressalta que a ecologia é relacgao,
interacao e didlogo de todas as coisas existentes, viventes ou nao, entre si e
com tudo o que existe. Essa discussdo do autor amplia o conceito de ecologia
para além da natureza (ecologia natural), pois envolve também a sociedade e
a cultura (ecologia humana, social, etc).

Em sintonia com Boff (2008), Capra (1996) afirma que esse novo
paradigma pode ser chamado de visdo de mundo holistica, que concebe o
mundo como um todo integrado e ndo como uma colecdo de partes
dissociadas ou, ainda, de visdo ecologica, se o termo “ecologica” for
empregado num sentido mais amplo e profundo.

Essa discussao problematiza o que Boff (2008) e Capra (1996)
denominam de “ecologia rasa”, caracterizada por uma visao antropocéntrica,
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que vé os seres humanos como situados acima ou fora da natureza. A
“ecologia profunda”, caracterizada por valores ecocéntricos (centralizados na
Terra), ndo separa seres humanos ou quaisquer outras formas de vida do
meio ambiente natural. V& o mundo como uma rede de fendmenos
interconectados e interdependentes e concebe o ser humano como um fio
particular na teia da vida. Nesse sentido “o centro das aten¢des ndo deve ser
apenas o ser humano, mas o ser humano vivendo em comunidade e em
harmonia com a natureza” (ACOSTA, 2016, p. 27).

O didlogo, enquanto possibilidade de conexdo com a fonte da vida,
resgata a visdo ecoldgica de que “tudo o que existe coexiste. Tudo o que
coexiste preexiste. E tudo o que coexiste e preexiste subsiste por meio de
uma teia infinita de relagdes onicompreensivas. Nada existe fora da relagdo”
(BOFF, 2008, p. 21). Dai a importancia do didlogo para a construcao de
relacdes conectadas com valores que possam contribuir para um mundo
melhor a partir do microcosmo da nossa existéncia: o cotidiano.

O cotidiano é o lugar sagrado, onde os seres imanentes e
transcendentes se movimentam, onde a vida se transforma em morte e morte
em vida o tempo todo, na perspectiva do bem-viver, é neste movimento que
os sujeitos se fazem, de forma subjetiva, mas uma subjetividade que se
constréi na coletividade. E no cotidiano que vivemos, nos movemos e
existimos, sem o qual ndao ha outro cenario para repensarmos o nosso modo
de ser e de estar no mundo. Nesse contexto, a forma como dialogamos
Cconosco mesmos, com as outras pessoas e com o mundo conhecido e o
desconhecido, define muito do que somos, no mais profundo do nosso ser.

Para Capra (1996, p. 33) a percepgdo da ecologia profunda é percepcao
espiritual, quando a concepc¢ao de espirito humano é entendida como o modo
de consciéncia no qual o individuo tem uma sensacao de pertenca, de
conexidade, com o cosmos como um todo, ou seja, “a nocdo de um universo
organico, vivo e espiritual”.

A ecologia profunda, assim como a perspectiva do bem-viver, questiona
os fundamentos da nossa visdo de mundo e do nosso modo de vida moderno,
cientifico, industrial, orientado para o crescimento materialista. Ela questiona
ainda os nossos relacionamentos uns com os outros, com as geragdes futuras
e com a teia da vida da qual somos parte. Nesse sentido, “o patriarcado, o
imperialismo, o capitalismo e o racismo sdo exemplos de dominagdo
exploradora e antiecolégica” (CAPRA, 1996, p. 25).
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Essa visdo ecossistémica e holistica sobre a vida requer ndo apenas a
ampliacdo das nossas percepcdes e maneiras de pensar, mas também de
nossos valores. Requer a inauguracdao de um novo modelo de sociedade que
refaca o tecido social, a partir das multiplas potencialidades do ser humano e
da prépria sociedade.

Ao lado do trabalho deve estar o lazer; junto a eficicia, a
gratuidade; a acolitar a produtividade deve vir a dimensao ludica.
A imaginacgio, a fantasia, a utopia, o sonho, a emocéo, o simbolo, a
poesia e a religido devem ser tdo valorizados quanto a producdo, a
organizacdo, a funcionalidade e a racionalidade (BOFF, 2008, p. 44).

Nesse contexto, Acosta (2016, p. 121) afirma que a economia deve
submeter-se a ecologia, pois a natureza estabelece os limites e alcances da
sustentabilidade e a capacidade de renova¢do que possuem os sistemas para
autorrenovar-se. “Disso dependem as atividades produtivas. Ou seja: se se
destréi a Natureza, destroem-se as bases da propria economia”.

Diante do exposto, podemos afirmar que a nossa capacidade humana de
dialogar e de se relacionar com os organismos que compdem os diversos
sistemas vivos, dos quais fazemos parte, é o que nos conecta com a fonte da
vida. A compreensdo ecossistémica e holistica de que tudo esta interligado,
de que a sobrevivéncia da vida humana no planeta depende da preservagao
das diversas espécies da fauna e da flora é indispensavel para a construcao de
um mundo mais sustentavel, menos desigual e mais fraterno.

2 Dialogo - para conectar territdrios (corpos e espiritualidades)

Os povos indigenas trazem na sua forma de existir e coexistir o cuidado
com o lugar onde vivem. A floresta, a mata, as aguas, a terra sdo mais que um
lugar que os acolhe, é a sua esséncia, é onde suas ancestralidades se fazem
presentes com sua sabedoria criadora, criativa e curadora. Nesta concepgao,
o territorio é percebido e sentido como morada dos seres visiveis e invisiveis,
dos espiritos dos seus entes que seguem sendo seus guardides. Desta forma,
ndo ha separacdo entre a vida no territério e a experiéncia espiritual, a
espiritualidade estd integrada e compde o territério através de tudo o que
nele existe, formando um corpo sé.

Na perspectiva do bem-viver, o conhecimento integra corpo e
espiritualidade numa relacdo dialogica da vida imanente e transcendente que
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sustenta e mantém a tessitura da vida, conforme podemos observar no que
diz a lideranga indigena do povo Pankararu, a antropdloga Ramos (2020, p.
1): “Entdo, os nossos territorios sdo sagrados para nds, é deles que nos
tiramos todos os nossos sustentos. Entdo, ndo é apenas o sustento fisico, mas
o sustento cultural, o sustento das nossas histérias, dos nossos antepassados,
o sustento da nossa espiritualidade”.

Em 2019 acompanhamos no Brasil a primeira marcha nacional de
mulheres indigenas, que, provenientes de diversas etnias, marcharam
embaladas pelo lema: “Territério nosso corpo, nosso espirito”. Essas
mulheres com seu corpo com pinturas coloridas de urucum e jenipapo, seus
cocares, seus filhos e filhas, suas cangdes e rituais acamparam na Capital
Federal, onde fizeram varias rodas/cirandas de didlogos com a sociedade,
com instituicdes do Estado, expondo suas pautas e suas reivindicacdes, desde
a demarcacdo de terras, saude e educacdo para uma vida digna nos seus
territdrios.

Essas mulheres forjaram um movimento provocando didlogos com
diversos grupos e organizac¢des, a partir de suas vozes, seu corpo e seus
lugares de fala,? seu territério. Um lugar de fala que traz consigo uma
experiéncia ancestral balizada na convivéncia fraterna, no respeito as
pessoas mais velhas, as mulheres, as criancas, no cuidado com todo o
territorio.

Seus cantos, suas vozes ecoaram por varios dias na cidade de Brasilia,
com o objetivo de mobilizar a sociedade brasileira para um olhar e uma
escuta empatica para suas necessidades, que sao as mesmas de todos os seres
humanos: dignidade, justi¢a, alimentagdo, paz, respeito, etc. O que requer
uma relagdo mais aproximada entre todos nos, povo brasileiro, uma
reciprocidade que sé sera possivel através do reconhecimento de todas as
pessoas, de que somos uma coletividade, que precisa estar em colaboracao e
dialogo constante.

Esse conhecimento, essa pratica no modo de viver em harmonia no
territdrio, fazendo do mesmo um “lugar bom de viver”, onde a coletividade é
a prioridade, precisa ser visitado pelas pessoas ndo indigenas, para aprender,
dai, outra maneira de ser, viver, conviver, fazer, tendo em vista a construgao
de relagdes sociais, politicas, econdmicas e culturais mais fraternas.

2 Sobre esse conceito veja-se: RIBEIRO, Djamila. Lugar de fala. Sdo Paulo: Sueli Carneiro; Pélem, 2019.
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Nao estamos aqui idealizando o jeito de ser dos povos indigenas, nem o
bem-viver, como sendo uma férmula magica de convivéncia e de paz sem
conflitos. Até porque, ndo compreendemos paz como auséncia de conflitos, ao
contrario, a paz é fruto da justica social e da forma como encaramos e
resolvemos os conflitos, que é algo natural nas relagdes. Evidentemente,
esses conflitos podem ser e tém sido potencializados quando ha desrespeito,
descaso e usurpacao dos territérios desses povos, mas ndo sdo os conflitos
seus objetivos, mas uma vida digna, para uma convivéncia fraterna ou
podemos dizer parental: cosmovisao que considera irmaos e irmas todas as
pessoas do territério, mesmo que nao tenham uma ligacao consanguinea.

Neste contexto, podemos identificar que é o didlogo que proporciona o
reconhecimento e o direito a palavra, ndo somente da espécie humana, nao
somente da imanéncia, mas de todos os seres. E o didlogo que escuta e
responde ao clamor que a terra faz, quando esta sofrendo com os ataques em
forma de queimadas, de exploracao e contaminacao pelas mineradoras, de
infertilizacdo do solo pela monocultura e uso de agrotdxicos, pela
privatizacdo das dguas por algumas empresas. Esse é o didlogo necessario na
perspectiva do bem-viver, um didlogo em que ha a escuta da palavra que
acolhe todas as formas de vida.

Krenak3 (2020), ao falar sobre o bem-viver diz da importancia de se
abrir um dialogo auténtico com esses povos que, historicamente, foram
marginalizados, mas que tém uma grande contribuicio a dar para a
construcdo de outras relacdes no mundo, com seus saberes, suas praticas e
seus cuidados, que tém a terra e a natureza como lugar por exceléncia para
isso, desde que mantenhamos com ela uma relacao de bem-viver, em que a
pessoa é subjetivada numa perspectiva de coletividade.

0 bem-viver para Krenak é uma filosofia que vai na dire¢ao contraria ao
colonialismo, cuja relagdo é de dominac¢do e subordinacdo com os povos
originarios, desse modo, sobrepondo a forma de ser, de viver e de ver o
mundo. Uma relacdo que interrompe a capacidade de didlogo. A reflexdo de
Kernak nos faz recordar a de outro autor, Paulo Freire (1987), que, ao refletir
sobre a educacdo libertadora, diz que é preciso estabelecer relacdes
dialégicas, que podem ocorrer somente no encontro das existéncias, nas
quais o outro possa dizer sua palavra.

3 Ailton Krenak é uma lideranca indigena do povo Krenak. Tem varios livros publicados, entre eles:
Ideias para adiar o fim do mundo. Publicado pela Companhia das Letras. Sao Paulo, 2019.
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Krenak assevera ainda que o mundo esta em uma crise global, que se
intensificou com a pandemia, que marcou o Planeta em 2020; em meio a ela,
somos desafiados e desafiadas a pensar para além do comum. Para isso é
necessaria uma abertura para se buscar dialogar, conhecer o que ha de
melhor nas praticas das diferentes culturas, para se sair da crise social e
sanitaria.

Para um novo mundo, o autor nos alerta para a necessidade de ampliar
os campos de afetos, tendo como orientagdo a pratica da solidariedade uns
com 0s outros, umas com as outras.

Na perspectiva do bem-viver, podemos afirmar que a pratica da
solidariedade, por meio do didlogo, que integra tudo o que existe e coexiste
(corpos e espiritos) no territério, é o que nos possibilita reconhecer e ampliar
nossos campos afetivos, conformados de pluralidades que tém direito a vida,
assim como toda a humanidade.

3 Dialogo - para o reconhecimento da diversidade e para uma inclusao
profunda

A diversidade é uma das marcas da nossa identidade brasileira, seja
pelas caracteristicas regionais, seja pelas manifestacdes de cosmologias que
ordenam as diversas formas de apreensao do mundo e os modos de relacdo
com a natureza.

O campo e a cidade propiciam as suas populagdes vivéncias e
respostas culturais diversas, que implicam ritmos de vida,
ensinamentos de valores e formas de solidariedade distintas. Os
processos migratérios colocam em contato grupos sociais com

diferencas de fala, de costumes, de valores, de projetos de vida
(BRASIL, 1998, p. 125).

Embora faca parte da nossa identidade nacional e esteja respaldada na
Constituicdo Federal (BRASIL, 1988, art. 39, inciso IV; art. 52), temos muito
ainda para avangar, no sentido do respeito as diversidades: racial, étnica,
linguistica, de género, sexual e geografica (espagos/territorios).

O preconceito e a violéncia, manifestados por meio de atitudes de
racismo, xenofobia e Igbtfobia, representam a ndo aceitacdo do outro e da
outra como legitimos outros e outras em suas subjetividades e no seu jeito de
ser e viver. Ou seja, embora a diversidade faca parte da nossa identidade,
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ainda ndo avangamos o suficiente no seu reconhecimento e respeito.
Sofremos de um narcisismo que, como canta Caetano Veloso, “acha feio o que
ndo é espelho”,* o que nao é igual a mim, o que ndo pensa igual a mim, o que
ndo deseja igual a mim, o que ndo cré igual a mim, ndo é bonito, ndo é bom,
nao é certo. Esse comportamento impede que as relacdes sejam estabelecidas
na cooperagdo, na alteridade, na solidariedade, dando lugar para relagdes
cuja base é a competicdo, a exploragdo, a subalternizacao.

O bem-viver apresenta-se como uma oportunidade para se pensar
coletivamente novas formas de vida, por meio do didlogo e do
reconhecimento das diversidades e das diferencas. Essa cosmovisao,

[..] ndo nega a existéncia de conflitos, mas também ndo os
exacerba, pois ndo pretende que a sociedade se organize em torno
da acumulacdo permanente e desigual dos bens materiais, movida
por uma interminavel competicio entre seres humanos que se
apropriam destrutivamente da Natureza (ACOSTA, 2016, p. 75-76).

Nesse contexto, para vivermos a diversidade é importante ressignificar
a visao sobre a qual os seres humanos sdo vistos como ameaga ou como
sujeitos a serem vencidos ou derrotados, e a natureza como uma massa de
recursos ilimitados a ser explorada. Isso exige o reconhecimento da
necessidade de uma profunda mudanca de percepcao e de pensamento, para
garantir a nossa sobrevivéncia, aspecto que ndo “atingiu a maioria dos lideres
das nossas corporagdes, nem os administradores e os professores das nossas
grandes universidades” (ACOSTA, 2016, p. 23).

Diante do exposto, precisamos reafirmar que

a Humanidade ndo é uma comunidade de seres agressivos e
brutalmente competitivos. Esses valores foram criados e
acentuados por civilizacdes que favoreceram o individualismo, o
consumismo e a acumulacdo agressiva de bens materiais -
caracteristicas que estdo no gene da civilizagdo capitalista
(ACOSTA, 2016, p. 192).

O bem-viver, como ja mencionamos anteriormente, esta na contramao
desse sistema capitalista/neocolonialista, é uma “oportunidade para
construir outra sociedade, sustentada em uma convivéncia cidada em
diversidade e harmonia com a natureza, a partir do conhecimento dos

4 A expressdo faz parte da cang¢do “Sampa”, do cantor e compositor Caetano Veloso, gravada em 1978.
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diversos povos culturais existentes no pais e no mundo” (ACOSTA, 2016, p.
76). Nesse sentido, o dialogo é fundamental para nos reconhecermos
enquanto familia humana, que tem suas diferencas e que, por meio delas,
podemos aprender a nos respeitar e a construir uma nova cultura, um novo
ethos mundial.

Esse novo ethos mundial deve ter como imperativo o que ressalta
Dussel (1993), ao questionar a centralidade do mundo europeu ou o
eurocentrismo, no que chamamos de modernidade, ou seja, pensar o outro, o
diferente, para além do Eu. Que seja capaz de um reconhecimento da
diversidade por meio do didlogo com as diferentes formas de ser e de estar
no mundo; implica levar em consideracao que todo ser humano tem direito a
igualdade, inclusao, dignidade, liberdade, ao respeito, a participacao politica,
com equidade social e de género, responsabilidade, justica social, dentre
outros, garantindo assim nao uma simples inclusdo, mas uma inclusdo
profunda.

Na perspectiva do bem-viver, a inclusdo profunda somente pode
ocorrer se considerarmos as pessoas que sdo diferentes de nds como se
fossem da nossa prépria familia, ou seja, como parentes, que se reconhecem a
partir de uma mesma origem humana.

0 bem-viver se afirma ainda no equilibrio,

[..] na harmonia e na convivéncia entre os seres. Na harmonia
entre o individuo com ele mesmo, entre o individuo e a sociedade,
e entre a sociedade e o planeta com todos os seus seres, por mais
insignificantes ou repugnantes que nos possam aparentar.
Somente a partir destas trés harmonias é que conseguiremos

estabelecer uma profunda conexdo e interdependéncia com a
natureza de que somos parte (ACOSTA, 2016, p. 15).

A inclusdao profunda implica ainda a sintonia com as cosmovisdes
indigenas que consideram que todos os seres vivos “ndo apenas convivem
com a natureza de maneira harmoniosa, mas formam parte dela e, em tltima
instancia, sdo a natureza” (ACOSTA, 2016, p. 87).

Para Boff (2003), essa inclusdo profunda implica reconhecermos a
subjetividade da Terra, da natureza e de cada ser vivo. Todos eles tém
historia, complexidade e interioridade, sao, portanto, sujeitos de direitos que
devem ser respeitados.
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Existe, pois, uma ampliacdo da personalidade juridica as plantas,
aos animais, aos rios, aos ecossistemas, as paisagens. Precisamos,
nesse sentido, enriquecer o conceito de democracia, no sentido de
uma biocracia ou cosmocracia, em que todos os elementos entram
a compor, em distintos niveis, a sociabilidade humana (BOFF,
2003, p. 90).

Para que essa inclusdo ocorra, assim como Dussel (1993), Boff (2003, p.
17) também sugere um novo ethos mundial, uma nova ética global. Essa ética
exige, segundo o autor, uma “nova 6tica que irrompe a partir de um mergulho
profundo na experiéncia do Ser; de uma nova percepc¢ao do todo ligado,
religado em suas partes e conectado com a fonte originaria donde promanam
todos os entes”.

Tendo como principio das nossas relagdes, o bem-viver, podemos dizer,
entdo, que inclusao, palavra tdo utilizada em nosso meio, requer mais do que
colocar e aceitar as pessoas em determinados lugares e contextos. Requer
outras posturas e novas formas de acolhida, baseadas em um didlogo que
tem, como intengdo, o reconhecimento das subjetividades e suas diferencgas,
uma convivéncia cidada e uma relacao harmoénica e equilibrada entre tudo o
que existe, coexiste e preexiste. Essa inclusdo reconhece cada ser vivente,
como ser de direitos.

4 Dialogos sobre e para o bem-viver

Desde 2015, a Catedra Unesco de Juventude, Educacdo e Sociedade
realiza o projeto de extensdo “Juventude e Cidadania em Acdo”, que realiza
encontros de formacdo de liderangas juvenis em escolas publicas de
Taguatinga-DF.

As experiéncias desenvolvidas promovem a interacao entre a escola e a
realidade dos diferentes territérios/cendrios aos quais os estudantes
pertencem e responde a necessidade de resgatar, criar e fomentar entre os
adolescentes e jovens valores como: colaborag¢do, convivéncia, atencdo,
honestidade, respeito, responsabilidade, solidariedade, fraternidade,
preservagdo do meio ambiente e do patrimdnio publico, senso critico e moral,
contribuindo, assim, para melhor qualidade de vida na comunidade escolar.

A metodologia tedrico-vivencial das atividades propostas possibilita o
desenvolvimento das habilidades comunicacionais dos e das estudantes, ou
seja, didlogos como praxis para outro mundo possivel, por meio de debates e
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reflexdes, a partir de situagdes reais vivenciadas pelos préprios estudantes
no contexto escolar e/ou comunitario.

No dia 4 de maio de 2019, realizamos o 52 encontro que teve como
tema “Juventudes e Bem Viver: por uma cultura de paz”, que contou com a
presenca de 110 estudantes de escolas publicas no Centro Interescolar de
Linguas de Taguatinga (CILT), escola associada da Unesco.

Esse encontro teve como objetivo refletir sobre a situacdo dos povos
indigenas, a valorizacdo de seus saberes e direitos, tendo em vista a
superacdo dos preconceitos contra essa populacdo e a constru¢cdo de uma
cultura de paz.

Apdbs o momento de acolhida e abertura, que contou com a presenca de
um estudante indigena da UnB, que apresentou aspectos da sua vida e
cultura, os estudantes foram para as 10 salas de aula cujas oficinas,
organizadas por estudantes de diversas graduagdes, voluntarios da UCB e por
professores da escola, tiveram como questdes norteadoras: a) O que eu sei
sobre os povos indigenas do Brasil? b) Que elementos tém na nossa cultura
que sdo de origem indigena? c) Que diferencas esses povos tém dos demais?
d) Que preconceitos existem com relagdo a esses povos?

Apébs a discussao inicial sobre as questdes propostas, os estudantes
assistiram a um video sobre a Cultura do Bem Viver. Em grupos organizados
a partir dos quatro fundamentos dessa cosmovisao indigena, dialogaram e
apresentaram suas conclusdes em cartazes que posteriormente foram
afixados nas dependéncias da escola.

Cada grupo assumiu um dos fundamentos para dialogar e preparar a
apresentacao:

1. Natureza - para nos conectar com a fonte.

2.Respeito aos ancestrais.

3.Diversidade.

4.Inclusao profunda.

Os grupos refletiram cada fundamento do bem-viver, a partir da
seguinte questdo: Que importancia tem esse fundamento do bem-viver para a
nossa sociedade atual? Em que ela pode contribuir para que nossos
territérios (em nossa escola, casa, cidade..) sejam espagos que cultivem a
cultura de paz? Dos didlogos entre os estudantes, ficou presente a
importancia de superar a ideia de que seres humanos e natureza sdo coisas
separadas, de respeitar aqueles e aquelas que vieram antes de noés e, se
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estamos aqui, somos parte deles e delas, que a vida é diversa, que a
diversidade é uma riqueza que precisa ser valorizada, respeitada e que uma
sociedade “boa de se viver” é aquela onde todas as pessoas sdo reconhecidas
e respeitadas nas suas diferencas.

A culminancia do evento foi um encontro de todos os estudantes no
patio da escola numa grande roda, onde realizamos uma dan¢a conduzida
pelo Ian, estudante indigena da UnB, finalizando com a distribuicao de mudas
do cerrado, para que os e as jovens pudessem plantar em seus territdrios e
com o compromisso de serem agentes da construcao do “lugar bom de viver”,
que nao se trata de outro lugar, mas o lugar onde estamos, a cidade, o bairro,
0 campo, a comunidade, a escola, é ai que precisamos bem-viver.

5 Consideracgoes finais

Para uma convivéncia harmoniosa e que cultive relacdes fraternas, o
dialogo é sempre a primeira estratégia que escutamos em todos os lugares,
desde os microespacos que ocupamos até os macrolugares, nos ambientes
onde as relagdes sdo vivenciadas presencialmente, até as que sao
estabelecidas de forma virtual, relacdes dialdgicas, ou seja, mediadas pelo
dialogo, um desejo e um desafio presente na sociedade.

Em tempos marcados por discursos de édio, nunca se precisou tanto
retomar a importancia do didlogo como estratégia para relagdes mais
respeitosas, empadticas e fraternas. No entanto, nao é qualquer didlogo, mas
um dialogo profundo, que tem a minha palavra e a palavra do outro. Estamos
muito acostumados com mondlogos falseados de didlogos, nos quais somente
uma pessoa fala, um povo, uma cultura, como a que sabe, a que tem a
verdade, a razdo, e as outras somente podem aprender.

0 reconhecimento de diferentes saberes, das diversas experiéncias de
ver, pensar e sentir o mundo é uma atitude importante, para se estabelecer
um didlogo profundo que leve a uma forma fraterna de se viver, menos
competitiva, menos exploratdria e subalternizante. Isso é exigente, porque
requer uma abertura da parte de todas as pessoas, para sair dos caminhos
costumeiros, que nos deixam em nossa zona de conforto.

A perspectiva cosmolégica e epistemoldgica dos povos originarios,
traduzida pelo bem-viver, nos convoca a essa abertura, para além do EU. Uma
aproximag¢do com o OUTRO que, também é meu/minha parente, meu/minha
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irmdo, mesmo que ndo seja de sangue e um retorno ao que de fato é a nossa
identidade enquanto seres humanos, uma espécie junto a diversas outras que
coexistem em um mesmo territdrio e que, portanto, sdo interdependentes.

0 bem-viver quer nos recordar dessa interdependéncia com tudo o que
existe e para a necessidade de estabelecermos com essa teia de vida um
didlogo que tenha em si a intencionalidade de gerar, cultivar e fortalecer
relacoes inclusivas profundas das diversidades. Somente o dialogo, nesta
perspectiva de uma praxis integrativa/holistica, pode implementar uma
sociedade cujos fundamentos sejam os do bem-viver. Para isso se faz
necessario criar oportunidades para que se conheca essa cosmovisdo, que
tem como guardides os povos indigenas.
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FRATERNIDADE, RESPONSABILIDADE E EDUCACAO: A ETICA DE
LEVINAS COMO BASE PARA UMA PEDAGOGIA DO CUIDADO

Bruno Antonio Picoli”
Alexandre Anselmo Guilherme™
Renato de Oliveira Brito™
Introduc¢ao

Este capitulo analisa criticamente a temadatica da fraternidade,
responsabilidade e educacao através da ética de Emmanuel Levinas. Num
mundo cada vez mais dividido entre os que “tém” e os que “ndo tém”, o
problema da fraternidade e responsabilidade com o Outro, talvez nunca
tenha sido tdo pertinente. Ademais, é nosso entendimento que a obra de
Emmanuel Levinas, fundamentalmente centrada no cuidar do Outro, seria
muito proficua para uma discussao filoséfica sobre a fraternidade e
responsabilidade, ja que teria como pilar o seguinte versiculo biblico: “Pois o
Senhor, o seu Deus, é o Deus dos deuses e o Soberano dos soberanos, o
grande Deus, poderoso e temivel, que nao age com parcialidade nem aceita
suborno. Ele defende a causa do drfao e da viiva e ama o estrangeiro, dando-
lhe alimento e roupa” (DEUTERONOMIO 10, 17-18). Para tanto, nossa
discussao esti dividida em trés momentos. Primeiramente, iniciamos com
uma discussdo sobre a parabola do Bom Samaritano, que ¢é
quintessencialmente sobre a fraternidade e responsabilidade com o Outro.
Em seguida, introduzimos a teoria ética de Emanuel Levinas e discutimos
criticamente a parabola a sua luz. Concluimos, argumentando em favor de
uma pedagogia do cuidar, cuidar do Outro e do Mundo.

1 Narracao

Descia um homem de Jerusalém para Jeric6, e caiu nas maos dos
salteadores, os quais o despojaram e, espancando-o, se retiraram,
deixando-o meio morto. E, ocasionalmente, descia pelo mesmo
caminho um certo sacerdote; e, vendo-o, passou de largo. E, de
igual modo, também um levita, chegando aquele lugar; e, vendo-o,
passou de largo. Mas um samaritano que ia de viagem chegou ao
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pé dele, e, vendo-o, moveu-se de intima compaixdo. E,
aproximando-se, atou-lhe as feridas, deitando-lhes azeite e vinho;
e, pondo-o sobre a sua cavalgadura, levou-o para uma estalagem e
cuidou dele (LUCAS, 10, 30-34).

O fato de a famosa parabola do Bom Samaritano ter um significado ético
¢ muito conhecido. De acordo com Lucas, Jesus contou a histéria como
resposta ao questionamento de um advogado, um doutor da lei, sobre quem
seria esse vizinho que tinha de amar (LUCAS 10, 25-29); quer dizer, a
pergunta: “E quem é meu proximo?” (LUCAS 10, 29), significa: E quem tenho
que amar? Jesus responde contando a histéria de um homem que havia sido
roubado e deixado por morto no seu caminho de Jerusalém para Jericé, e que
negligenciado pelo sacerdote e pelo Levita, é ajudado por um samaritano.
Jesus termina perguntando: “Qual, pois, destes trés te parece que foi o
proximo daquele que caiu nas maos dos salteadores?” (LUCAS 10, 36)
(ROUKEMA, 2004, p. 56). Jesus falava a uma audiéncia de judeus que, naquele
tempo, odiavam os samaritanos e eram odiados pelos samaritanos (FORBES
2000, p. 63-64). Esse o6dio era histoérico, estabelecido no fato de que
samaritanos entendiam serem os verdadeiros guardides das tradi¢cdes
judaicas da época da conquista de Canaa - de fato, samaritano em hebraico é
escrito Shamerin (2%W), que significa guardides, mantenedores. O principal
desacordo entre judeus e samaritanos era a localizacao do sagrado para
consagrar Deus: para judeus, o Monte Moria (em Hebraico ™M, ou
ordenado/comandado [por Deus]) em Jerusalém; para samaritanos, o Monte
Gerezim (em Hebraico 2’173, ou lugar estéril, rochoso ou desértico). Esse
desacordo levou a varias disputas muitas vezes violentas.

Assim, a parabola do Bom Samaritano contém ensinamentos sobre os
perigos, as injusticas e violéncias do e no mundo, sobre a frieza e a
indiferenca, sobre a recusa da responsabilidade e do amor, mas também
sobre a abertura, o cuidado, a responsabilidade e a generosidade
desinteressada. Obriga o espectador a se imaginar na condi¢do da vitima que
sofre a violéncia, do corpo violentado e abandonado a prépria sorte. Mas,
sobretudo, tensiona o espectador a se perguntar: Quem eu seria nessa
historia? Seria eu um dos salteadores? Agiria como o sacerdote e como o
Levita, com indiferenca ao sofrimento de Outrem? Ou como o samaritano?
Ou, ainda, esperaria alguma promocgao, beneficio ou reconhecimento por ter
agido como o samaritano, ou agiria por imposi¢cdo moral? A pardbola projeta
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um corpo ferido que violenta o espectador, questiona sua consciéncia. Antes
de ser uma consciéncia do questionamento, é um questionamento da
consciéncia. A atualidade reside no terrivel fato de que corpos feridos,
violentados, meio mortos, nao sao raros, nem nos tempos da enunciagdao da
parabola nem hoje.

Hoje, os salteadores, sacerdotes e levitas sao diversos. Alguns
salteadores sao perpetradores do tipo de violéncia bruta, que tem como
produto imediato um corpo ferido. Ja ha outros refinados, que perpetram a
violéncia pela ampliacdo da pobreza, pela destruicio do meio ambiente e a
consequente expropriacdo do acesso a bens naturais vitais, pela
disseminacdo de desinformacdo, pela mentira, intolerancia, pelo antidialogo.
Embora sua a¢do seja mais “limpa” e, na maior parte dos casos, amparada na
lei, seus resultados sdo também mais duradouros: colocam em risco as
possibilidades de vida digna para grande parcela da populacao; colocam em
risco as possibilidades de um futuro para a prépria humanidade. As
consequéncias das acdes dos salteadores sao amplificadas pela indiferenca
dos atuais sacerdotes e levitas.

E possivel, também, afirmar que o samaritano da parabola ndo é um
caso isolado. Ha aqueles que ndo foram indiferentes ao sofrimento alheio. H4
aqueles que agiram. Ha os que o fizeram sem exigir ou mesmo esperar
reciprocidade; que o fizeram movidos pelo chamado a responsabilidade; que
o fizeram por dever moral. H3, inclusive, aqueles que colocaram sua vida em
perigo e se recusaram a responder com uma “negativa” ao chamado a
responsabilidade ética de agir do corpo violado, que é rosto, ou seja, que nao
é apenas um corpo ferido. H4 aqueles que fizeram isso diante do terror
totalitario, da perseguicao racial, do exterminio de popula¢des autéctones ao
redor do mundo; que cuidaram de corpos meio-mortos com os quais se
deparavam em seu tempo.

Arendt (2008), em Homens em tempos sombrios, apresenta algumas
dessas pessoas e como elas se moveram frente as desumanidades de seu
tempo, entre elas Walter Benjamin, Bertold Brecht e Jodo XXIII. Além desses,
outros ganharam notoriedade, como Martin Luther King, Nelson Mandela,
Gandhy, Dorothy Stang, Pedro Casaldaliga, etc. A maioria, contudo, é
andnima. Cabe a historiografia buscar contar suas historias. Para nos, por ora,
cabe reconhecer que sua vida da testemunho de que ainda é possivel lutar
por um mundo fraterno, menos desigual, mais justo, um mundo em que o
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Outro ndo seja abandonado, em que ainda se pode esperar esperancosamente
pela bondade e, sobretudo, que ainda se pode pratica-la. Assim como ainda é
possivel educar para a fraternidade, para a ética da responsabilidade, para a
bondade. Como forma de exemplificarmos isso, nos referimo aqui a Martin
Luther King. Em seu famoso discurso I've been to the Mountaintop, na
congregacdo Mason Temple, na cidade de Memphis, Tennessee, Martin
Luther King se referiu a parabola do Bom Samaritano, dizendo:

Lembro-me de quando a Sra. King e eu fomos pela primeira vez
em Jerusalém. Alugamos um carro e dirigimos de Jerusalém até
Jericé. E assim que pegamos esse caminho, eu disse a minha
esposa: “Posso ver por que Jesus usou isso aqui como cendrio para
sua parabola”. E uma estrada extremamente sinuosa. E muito
propicia para emboscadas. Vocé comecga em Jerusalém, que fica a
cerca de 1200 milhas - ou melhor, 1200 pés acima do nivel do
mar. E quando vocé desce para Jerico, quinze ou vinte minutos
depois, vocé esta cerca de 2.200 pés abaixo do nivel do mar. Essa é
uma estrada perigosa. Nos dias de Jesus, veio a ser conhecida
como o “Passe Sangrento” (KING, 1968, p. 8, traducido nossa).

E ele continua em seu discurso afirmando que a real questdo nao é “se
eu parar para ajudar esse homem necessitado, o que acontecera comigo?”,
mas “se eu ndo parar para ajudar esse homem necessitado, o que acontecera
com ele?” Certamente, o discurso de Martin Luther King visava combater a
segregacao racial, o racismo estrutural presente na sociedade estadunidense
e, nesse sentido, nos traz a tona a questdo quem é (quem seria) vocé nessa
situacgdo: o salteador, o sacerdote, o levita ou o samaritano?

A encruzilhada de nosso tempo nos coloca diante de uma dificil
situacao. De um lado ha a terrivel possibilidade de que soframos na pele as
consequéncias de ndo agir, de nao assumir a responsabilidade pelo mundo e
de abandonarmo-nos, uns aos outros, a prépria sorte, de ndo cuidarmos do
proximo. De outro ha a quase certeza de ndo colhermos os frutos das agdes
empreendidas agora, haja vista o tamanho do desafio. Em outras palavras:
nossa obra é a heranca que legamos a humanidade que ainda ndo nasceu.
Essa heranga pode ser de esperanca e respeito, calor humano e fraternidade.
Pode também ser violéncia, indiferenca e frieza. O tempo da acdo é agora, e
cada vez mais parecem se esgotar as oportunidades de agir. Nessas horas, a
adverténcia de Levinas (2009, p. 47) é imprescindivel: “Ha vulgaridade e
baixeza numa acdo que sé se concebe para o imediato, isto é, no fim das
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contas, para a nossa vida. E ha uma nobreza muito grande na energia que se
liberta da concrec¢do do presente”. Diante disso, voltamo-nos para a filosofia
de Levinas, comentando sua no¢ao de didlogo e a parabola do Bom
Samaritano.

2 Obra e ética em Levinas

Emmanuel Levinas (1906-1995) nasceu em Kaunas na Lituania, que na
época era um dos principais centros de cultura judaica. Levinas era de familia
judia de classe média, ortodoxa e intelectual. Em 1930, depois de estudar na
Universidade de Estrasburgo, obtém nacionalidade francesa. Ademais, a
filosofia de Levinas pode ser caracterizada como tendo duas fases: i. uma
antes da Segunda Guerra Mundial e do Holocausto, quando Levinas se
preocupa com a questdo filoséfica da existéncia - e ainda sendo muito
influenciado por Husserl e Heidegger; e ii. outra no pés-Segunda Guerra
Mundial e Holocausto, quando Levinas se volta para a questdo da ética.
Importa destacar que Levinas foi um prisioneiro nazista. Contudo, por estar
mobilizado como soldado do Exército francés, quando de sua captura, foi
conduzido ao campo de Oflag, na Alemanha (MARTINS; LEPARGNEUR, 2014,
p. 14-15). A maior parte de sua familia teve destino pior nos campos de
exterminio nazistas (GUILHERME; MORGAN, 2020, p. 116-118). Por sua vida
e por suas reflexdes, as questdes da obra e de ser ético de Levinas oferecem
suporte para comentar a parabola do Bom Samaritano e para pensarmos a
ética hoje.

A Obra implica mudanga, renuncia do conforto e da seguranca que, a
prazo curto, médio ou, mesmo, ao tempo de uma vida humana, a indiferenca
(talvez) oferece. A Obra também ndo é apenas um ato furtivo, momentaneo,
como orac¢do, “como uma aparente agitacdo de um fundo que acaba por
permanecer idéntico a si mesmo, como uma energia que, através de todas as
suas manifestacdes, fica igual a ela mesma” (LEVINAS, 2009, p. 44). E, talvez,
proxima ao que Boff (2001, p. 11) afirma ser, a partir do que ouviu do Dalai-
Lama, “espiritualidade”: como algo que produz uma mudanga interior.
Embora, mesmo aqui, hd o risco do aprisionamento na mesmidade,
especialmente pela énfase na autotranscendéncia: “a espiritualidade é uma
das fontes primordiais, embora nao seja a unica, de inspiracdao do novo, de
esperanca alvissareira, de geracdo de um sentido pleno e de capacidade de
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autotranscendéncia do ser humano” (BOFF, 2001, p. 9). A Obra, entdo,
implica ndo apenas “o que acontecera comigo se eu agir?”, “mas o que
acontecera com o outro que precisa que eu aja?”

Em Levinas (2009, p. 43-44), a Obra consiste em um impulso para fora
de si, uma viagem para além do Mesmo, um movimento para fora do idéntico
que tem no Outro sua orientacdo, seu sentido. Tal orienta¢do “vai livremente
do Mesmo ao Outro” (p. 44, grifo do autor). Nao é um movimento que
pretende um retorno para si mesmo, seja na forma de reconhecimento ou
gratiddo. Para o autor, “a Obra pensada radicalmente é um movimento do
Mesmo que vai em direcdo ao Outro e que jamais retorna ao Mesmo. A Obra,
pensada até o fim, exige uma generosidade radical do movimento que, no
Mesmo, vai na dire¢do do Outro. Exige, por conseguinte, uma ingratiddo do
Outro” (LEVINAS, 2009, p. 44-45, grifos do autor). Se nao é oracdo, a Obra é
liturgia, uma oferta sem promessa (e sem exigéncia) de retorno, um impulso
generoso (eld), uma “orientacdo absoluta do Mesmo em dire¢ao ao Outro”
(LEVINAS, 2009, p. 46). Ao corpo meio morto nao se pediu contrapartidas,
fossem elas materiais ou espirituais.

O impulso para o Outro ndo se deve a necessidade, ou a satisfacdo da
necessidade, que, mesmo em suas formas sublimes, como a necessidade de
salvacdo (que é, inclusive, o mote da enunciacdo da pardbola do Bom
Samaritano, a partir da provocacao do advogado, do doutor da lei, em Lucas
10, 25), é egoismo e mesmidade (LEVINAS, 2009, p. 48). A Obra é assuncao
da responsabilidade que sempre antecede a liberdade e a consciéncia.
Responsabilidade pelo corpo meio morto, pelos corpos meio mortos de
milhdes de vitimas, refugiados das mudancas climaticas, dos conflitos, da
miséria, das perseguicdes étnicas, religiosas, da devastacao e da desigualdade
produzidas pelo capitalismo, hoje de hegemonia neoliberal.

O corpo meio morto é rosto, epifania do rosto (LEVINAS, 2009, p. 50).
Ele ndo precisa verbalizar o chamado. Sua presenca, como rosto que violenta,
é imposicao da responsabilidade. Implica mandamento. A responsabilidade é
anterior a consciéncia, porque ndo é o fato de ser consciente da
responsabilidade o que me torna responsavel, mas o fato de ser humano. E,
também, anterior a liberdade porque, ao tornar-me consciente dela, a
responsabilidade ja esta dada, resta, entdo, a liberdade para assumi-la ou
para recusa-la. Em termos simples: resta a liberdade para agir com a
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indiferenca do sacerdote e do levita ou para agir com a bondade do
samaritano. De qualquer modo, o corpo violado, o Outro, exige uma resposta:

Despojado de sua forma, o rosto é transido em sua nudez. Ele é
uma miséria. A nudez do rosto é indigéncia e ja suplica na retidao
que me visa. Mas esta stplica é uma exigéncia. A humildade une-se
a altura. E, deste modo, anuncia-se a dimensao ética [...] o rosto
impde-se a mim sem que eu possa permanecer surdo a seu apelo,
ou esquecé-lo, quero dizer, sem que eu possa cessar de ser
responsavel por sua miséria. A consciéncia perde sua prioridade
[porque a responsabilidade antecede a liberdade e a consciéncia
da proépria responsabilidade] (LEVINAS, 2009, p. 52).

Sendo indiferentes ou ndo, somos responsaveis pelo Outro, pelo que lhe
acontece. Da mesma forma que essa responsabilidade nao se aplica a esfera
penal (é ética e moral), ela também nao é cega nem amnésica: mesmo
anterior a consciéncia ela ndo é nem acritica nem pré-critica. Contudo, ela
coincide e é movida pela urgéncia (LEVINAS, 2009, p. 54), pela situagao
extrema de que talvez seja a dltima oportunidade para agir: para o Outro, o
corpo violado, essa pode ser a chance derradeira; para o que tem fome, a
comida faz diferenca agora; para o sem-teto esse pode ser o ultimo inverno. A
urgéncia se sobrepde a reflexdo (ao calculo), mas a responsabilidade nao
carece de critica. A critica procede do rosto do Outro que chama a
responsabilidade: o corpo caido, o faminto, o doente, o apatrida, a mulher
agredida, a crianga violada, convocam a resposta pela humanidade
compartilhada entre o que chama e aquele que é chamado.

A “orientacdo” na relagdo ética do Eu para o Outro (impulso/doacao de
si) implica um Eu ja questionado pelo Outro, ja criticado, portanto. O que esta
posto em questdo é a retiddo moral de seu movimento nessa relacdo. Em
Levinas,

[..] o questionamento da consciéncia ndo é, inicialmente, uma
consciéncia do questionamento. Aquela condiciona esta. Como o
pensamento espontianeo haveria de criticar-se, se o Outro, o
Exterior, ndo o questionasse? [..] o Eu (Moi) corréi sua

ingenuidade dogmatica diante do Outro que lhe pede mais do que
ele pode espontaneamente (LEVINAS, 2009, p. 56).

Como rosto, ndo se manifesta nos limites da presencga, da manifestacao.
0 chamado da responsabilidade vem do Outro ausente, do Outro que ainda
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ndo veio ao mundo. Como rosto, também supera os limites da cultura. “A
significincia do rosto, sua abstracdo, é no sentido literal do termo,
extraordinaria, exterior a toda ordem, a todo mundo” (LEVINAS, 2009, p. 51).
Ele é sempre algo a mais, algo ndo englobavel, ndo tematizavel, algo que
escapa a sanha totalizadora, racionalizadora, da consciéncia, mesmo daquela
que questiona. O rosto fala ao Eu, chama-o, mesmo sem expressar palavra.
Sua epifania, que perpassa sem se limitar a manifestacdo plastica, é
mandamento, intimacdo para responder. E doacdo, sem exigéncia de
contrapartida, de si por inteiro. Levinas fundamenta a radicalidade da
assuncdo da responsabilidade, da doacdo de si para o absolutamente Outro,
da recusa da indiferenca, em Isaias 53, que citamos (ISAIAS 53, 4-5):
“Verdadeiramente, ele tomou sobre si as nossas enfermidades, e as nossas
dores levou sobre si; e nds o reputamos por aflito, ferido de Deus e oprimido.
Mas ele foi ferido pelas nossas transgressdées e moido pelas nossas
iniquidades; o castigo que nos traz a paz estava sobre ele, e pelas suas
pisaduras fomos sarados”. Quem pode carregar tamanha responsabilidade se
nao o messias? Para Levinas, todo ser humano, em razao de sua humanidade,
tem vocagdo para o Infinito, todo ser humano, tem, portanto, vocacgdo
messianica (MARTINS; LEPARGNEUR, 2014, p. 17).

A orientacdo da Obra é, entdo, Desejo do Outro (LEVINAS, 2009, p. 49).
Desejo que ndao nasce de uma caréncia, de uma necessidade. Para uma
caréncia se procura uma satisfagdo. O que move o movimento é, entdo, a
ansiedade do Eu, seu egoismo. Mesmo que o movimento se dé na direcdao do
Outro, ele espera retornar ao Mesmo, satisfazendo-o. Entdo, a ideia de Desejo
do Outro como “o movimento fundamental, o eld puro, a orientacao absoluta,
o sentido”, ndo tem relacdo com a ideia de desejo como busca de prazer,
dentre os quais a propria felicidade individual, possivel que é em companhia
da indiferenca diante do sofrimento e da miséria humana (LEVINAS, 2009, p.
48-49). Desejo do Outro é muito mais uma fome do Outro do que uma
generosidade para o Outro. E generosidade porque é doacdo de si. Mas é
fome porque é insaciavel: “O Desejavel ndo preenche meu Desejo, mas
aprofunda-o, alimentando-me, de alguma forma, de novas fomes. O desejo
revela-se bondade” (LEVINAS, 2009, p. 49).

Nao é que o individuo nao tenha necessidades, mas tdo somente nao
procura no Outro, por meio de subterfugios e relacdes nao éticas, meios para
saciar essas necessidades, como em uma relacdo comercial de troca. Trata-se
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de uma relacdo de doacao de si ao Outro: “Nao me sabia tdo rico, mas nao
tenho mais o direito de guardar coisa alguma” (LEVINAS, 2009, p. 49). O
samaritano, apés cuidar das feridas do viajante, o deixou em uma pensao e
custeou as despesas.

0 Desejo do Outro como fome implica que ao Eu ético, na abertura
desse desejo, na resposta ao chamado da responsabilidade, se torna
impossivel furtar-se a essa responsabilidade. E “como se todo o edificio da
criacdo repousasse sobre meus ombros. [..] a responsabilidade que esvazia o
Eu (Moi) de seu imperialismo e de seu egoismo [...] confirma a unicidade do
Eu (Moi). A unicidade do Eu (Moi) é o fato de que ninguém pode responder
em meu lugar” (LEVINAS, 2009, p. 53). Nao posso delegar a um terceiro a
assuncdo da responsabilidade que é minha. Tenho apenas a liberdade, eivada
de consequéncias em ambas as possibilidades, de denegar ou assumir a
responsabilidade que ja é minha sem me pedir permissao.

Tal situacdo leva Levinas a indicar que a indiferenca, a resposta
negativa ao chamado da responsabilidade, é a resposta “normal”, ou seja, que
se movido por necessidade ou ambicdo (exigéncia de contrapartida), diante
do corpo meio morto a atitude esperada é a do sacerdote e do Levita. O corpo
meio morto nada pode oferecer, nem mesmo sua humanidade, pois essa lhe
pertence sem que possa doar a Outrem. Da mesma forma que o Eu, ao agir, ao
responder sim, ao se doar, ndo doa a sua humanidade, ja que esta é a
condicao aprioristica da responsabilidade. Assim, como afirma Levinas:

O movimento para o Outro, em vez de me completar ou contentar,
implica-me numa conjuntura que, por um lado, ndo me concernia
e deveria deixar-me indiferente: como é que fui me meter nesta
enrascada? De onde me vem este choque quando passo
indiferente sob o olhar do Outro? (LEVINAS, 2009, p. 49).

Esta orientacdo implica identificar radicalmente Eu e moralidade, Eu e
retiddo. Identidade que nasce no “eis-me aqui”. O Eu é infinitamente
responsavel diante do Outro. E infinitamente, justamente porque nio tem
poder sobre o que é responsavel no mesmo tempo que “quanto mais assumo
minhas responsabilidades, mais me torno responsavel” (LEVINAS, 2009, p.
54). Eis a insaciedade desse apetite do Outro, desse Desejo: “queimar de um
fogo diverso que o da necessidade que a saturacdo apaga, pensar além
daquilo que se pensa. Por causa desse excesso inassimilavel, por causa deste
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além, chamamos a relacdo que une o Eu (Moi) a Outro de ideia do Infinito”
(LEVINAS, 2009, p. 53). A relacdo ética (responsavel) com o Outro, o impulso
para fora de si, sem retorno e contrapartida, é infini¢cdo, projecao de si para o
Infinito. Ndo é, todavia, algo facil, especialmente porque se langa para o
absolutamente Outro, para o ndo conhecivel (muito além de desconhecido), e,
mesmo, para um tempo desconhecido, sem promessa, sem certezas. Este
tempo é o tempo do Outro.

Partida sem retorno, enquanto liturgia, é oferta a fundo perdido, mas
que nao vai para o vazio, mas em direcao ao Outro, perderia seu sentido, sua
orientagdo, na busca por recompensa. Enquanto orientacdo absoluta em
direcdo ao Outro, o resultado da obra nao é aferivel no tempo do Eu ético. Ao
contrario, pela paciéncia o Eu ético se doa ao tempo do Outro. O chamado a
responsabilidade do absolutamente Outro, cria-se um entretempo que nao
pode exigir atualidade (LEVINAS, 2009, p. 15). Em Levinas (2009, p. 45), isso
significa uma renudncia radical que escancara a liturgia, a oferta a fundo
perdido: “renunciar a ser o contemporaneo do resultado, agir sem entrar na
Terra Prometida” (LEVINAS, 2009, p. 45). Sequer ha a promessa de que
possa, como Moisés, subir o Nebo e avista-la (DEUTERONOMIO 34). A Obra
s6 faz sentido como paciéncia, como superacdo de sua prépria época e
doacdo de si ao tempo do Outro que vira. E ética radical (LEVINAS, 20009, p.
46). Essa paciéncia nao é ser-para-a-morte, mas ser-para-o-Qutro, inclusive
ser-para-o-tempo-do-Outro, cuidar do Outro, mesmo do Outro que ainda nao
nasceu. Também ndo abandonar seu préprio tempo e transferir para os que
virdo a responsabilidade que, como vimos, é intransferivel e irrenunciavel. E
antes, uma assunc¢do plena de seu préprio tempo e das responsabilidades
dele:

O futuro, em favor do qual se age, deve, de imediato, ser posto
como indiferente a minha morte. A Obra, distinta tanto do jogo
como de suas suputagdes, é o ser-para-além-de-minha-morte. A
paciéncia ndo consiste, para o Agente, em enganar sua
generosidade, dando a si o tempo de uma imortalidade pessoal.
Renunciar a ser o contemporaneo do triunfo de sua obra é
entrever este triunfo num tempo sem mim (moi), é visar este
mundo sem mim (moi), e visar um tempo para além do horizonte
do meu tempo: escatologia sem esperanga para si ou libertacdo
em relagdo ao meu tempo (LEVINAS, 2009, p. 45).
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Como a responsabilidade nao pede licenga e ndo se propde a escolha,
ela também nao indaga se os individuos de uma época estdo a altura da
responsabilidade que recai sobre seus ombros. A nossa responsabilidade,
diante de um mundo de prazeres individuais, de busca desenfreada por uma
felicidade sem responsabilidade, por autossatisfacdo, por consumo, diante da
miséria na fartura (FREIRE, 1996), do sofrimento dos desvalidos (sem-terra,
teto, comida), do assalto a dignidade e do sequestro do futuro, implica
renuncias, implica ouvir mais do que falar, abertura para o Dialogo, para a
resposta ao chamado do corpo meio morto, implica gratuidade total da acéo,
cuidar do Outro para que a humanidade possa ter uma chance: “E,
aproximando-se, atou-lhe as feridas, deitando-lhe azeite e vinho; e, pondo-o
sobre a sua cavalgadura, levou-o para uma estalagem e cuidou dele” (LUCAS
10, 30-34). Assim, é importante notar a seguinte afirmacdo de Guilherme e
Morgan (2020, p. 123-124), que notam que nossa resposta para o Outro é
julgada, por n6s mesmos e por outros, no que seria uma Terceira Parte, uma
testemunha de nossas agoes, de nossa Obra:

Essa vitima perdoaria o algoz e “desse modo restitui-lo a seu
status absoluto: ‘Absolvido, o ego entdo se tornaria absoluto de
novo’” (BERNASCONI, 2005, p. 47). Todavia, no mundo real,
qualquer dano ao Outro implica outras pessoas; ou seja, “meu
reconhecimento do mal que eu fiz ao outro, talvez mesmo meu
arrependimento em si do mal, causa dano a uma terceira pessoa”
ou “as dificuldades despontam no caso de minha prontiddo em
perdoar quem me fez algum mal, porque meus amigos e
companheiros também se sentem, eles mesmos, envolvidos”
(BERNASCONI, 2005, p. 47). Portanto, a Terceira Parte envolvida
na relagdo com o rosto representa nosso compromisso com a
sociedade mais ampla, e ndo apenas com a pessoa sendo
confrontada, o que demonstra uma relagao profunda entre a ética
e a politica (BERNASCON], 2005, p. 48).

As reflexdes de Levinas provocam a pensar a ética na educagdo, ou
melhor, uma educac¢do que seja Obra, um impulso para fora de si, orientada
pelo Desejo do Outro: uma educac¢ado que cuida, uma pedagogia do cuidado.

3 Por uma pedagogia do cuidado

A crise causada pela hegemonia do capitalismo neoliberal se verifica na
forma como nos relacionamos. A ideia de cuidado propagandeada é de um
“cuidado de si”, que é efetivamente muito importante, desde que nao se
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sobreponha ao cuidar do Outro. A énfase no cuidado de si inviabiliza a ética e
nos vemos, entdo, carentes de cuidado, abandonados a nds mesmos.
Conforme Boff

Hoje, na crise do projeto humano, sentimos a falta clamorosa de
cuidado em toda parte. Suas ressonancias negativas se mostram
pela ma qualidade de vida, pela penalizacido da maioria
empobrecida da humanidade, pela degradacdo ecoldgica e pela
exploracio exacerbada da violéncia (1999, p. 191).

Faz-se urgente pensar uma “ética educativa do cuidado”, em que cuidar
implique preocupacao, responsabilidade, envolvimento e Desejo do Outro.

Em seu livro, The challenge of care in schools: an alternative approach to
education, publicado em 1992, Nel Noddings apresenta seu argumento em
favor de uma ética do cuidado, aplicando-a a educag¢do. Assim, Noddings
(1992, p. 21) afirma que a ética do cuidado rejeita a nocdo de que “quem
somos, a quem estamos relacionados, e a maneira pela qual nos encontramos
em determinada situacdo, tém muito pouco a ver com a decisdo moral que
tomamos” (tradu¢do nossa). Ainda, assumindo um posicionamento

situacionista e feminista, Noddings argumenta:

Diante de um hipotético dilema moral, as mulheres costumam
pedir mais informagdes. Queremos saber mais, eu acho, a fim de
formar uma imagem mais parecida com a real de situacdes
morais. Idealmente, precisamos conversar para os participantes,
para ver seus olhos e expressdes faciais, para perceber o que estdo
sentindo... As mulheres podem e dio razdes por seus atos, mas as
razdes muitas vezes apontam para sentimentos, necessidades,
impressdes e um senso de ideal pessoal ao invés de principios
universais e sua aplicagdo (1992, p. 2-3, tradugdo nossa).

Podemos argumentar que a parabola do Bom Samaritano nos coloca
diante de um dilema moral: o de ajudar, ou ndo, o Outro, cuidar ou nao dele.
Ainda assim, Noddings enfatiza, com sua perspectiva feminista, que o olhar
do Outro, suas expressdes faciais, nos causam sentimentos que nos guiam
para a agdo, para a Obra. E importante notar que o foco importante no
contexto, na situacdo, nao é necessariamente relativista de acordo com a ética
do cuidado; de fato, Mackenzie e Blenkinsop (2006, p. 91) notam que ha um
componente universal, jd que cuidar é algo fundamentalmente humano, e
outro elemento relativista, ja que o cuidado depende do contexto.
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Em Levinas também encontramos essa preocupac¢ao com o cuidar do
Outro. Taylor (2005, p. 218) nota que para Levinas “e para muitas teorias
feministas do cuidado, a ética signica o encontro face-a-face com o Outro,
especifico e insubstituivel”. Quer dizer que, para Levinas e teoristas da ética
do cuidado, nés, seres humanos, ndo temos que meramente deixar os Qutros
em paz, ou assegurar nossa liberdade, ou ainda entrar em contratos sociais; o
que devemos realmente fazer é intervir e agir para aqueles que precisam de
nos, que sofrem, que nos chamam. Ademais, Levinas e teoristas de uma
vertente feminista argumentam que as principais correntes éticas
convencionais sdo extremamente masculinas, e Levinas “até mesmo diz que
sdo ‘viris’ e ‘militares’, chamando a atenc¢do para a importancia de buscar
alternativas ‘femininas’ e ‘maternais’” (LEVINAS, 1998, p. 185; TAYLOR,
2005, p. 217).

Também, para Levinas e feministas, o encontro face a face com o Outro é
imprevisivel, j4 que ndo podemos prever o resultado final, depende da
situacdo, do contexto, e isso gera ansiedade na tomada de decisdes, possiveis
sentimentos de culpa, e uma preocupacgao: se estamos fazendo o suficiente, se
fizemos tudo que estava ao nosso alcance (TAYLOR, 2005, p. 218). Isso é
refletido por Levinas quando comenta sobre a passividade da acgdo,
afirmando que isso ndo representa um conformismo com a situagao:

Passividade mais passiva que a passividade conjunta do ato, a qual
aspira ainda pelo ato, com todas as suas poténcias. Inversdo da
sintese em paciéncia, e do discurso em voz de “sutil siléncio” a
fazer sinal a Outrem - ao proéximo, isto é, ao ndo englobavel.
Fraqueza sem pusilanimidade como o inflamar-se de uma
piedade. Descarga do ser que se desprende. As lagrimas talvez
sejam isto. Desfalecimento do ser que tomba em humanidade
(LEVINAS, 2009, p. 15).

Se nos referirmos novamente a pardbola do Bom Samaritano, e
refletirmos sobre ela através da otica da ética do cuidado e que nos leva a
uma pedagogia do cuidado, os salteadores, o sacerdote e o levita ndo tiveram
cuidado com o Outro, mas o samaritano sim. Os salteadores, se presume,
foram levados a uma vida tribulada devido as injusticas da sociedade, e nisso
perderam a oportunidades de cuidar do Outro; o sacerdote e o levita, ambos
religiosos e trabalhadores do Templo em Jerusalém, que deveriam ser
exemplos do cuidado com o Outro, falham nessa tarefa. Em contraste, o
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samaritano, que dentro do contexto historico odiava e era odiado pelos
judeus, promove um ato de cuidado com o Outro, seu algoz. Assim sendo,
talvez um dos principais pontos da parabola do Bom Samaritano é que o
cuidado pode vir daqueles que menos esperamos, de um estranho, de um
inimigo.

A pedagogia do cuidado tem relagdo direta com o Desejo fraterno do
Outro, com o desejo de um mundo mais fraterno e ético. Fraternidade
entendida como compartilhamento do mundo, como doacdo de si. Em um
mundo em risco de desintegracao, pela destruicdo ambiental, pelo fanatismo,
pela absurda situacdo de “miséria na fartura”, definir as prioridades é um
imperativo moral, um “imperativo categérico ético” (BOFF, 1999). Uma das
prioridades da pedagogia do cuidado diz respeito aos milhdes de pobres,
indigentes, refugiados, subjugados. Isso ndo significa assistencialismo, mas
fraternidade, reconhecer sua humanidade e auxiliar para que conquistem sua
libertacdo da opressao (BOFF, 2014, p. 165). Significa ajudar a se levantar,
sarar suas feridas. Significa aprender a nao ser indiferente: e isso é mais
importante do que aprender a tabular dados, fazer contas e construir
argumentos. Nao significa que tabular dados, fazer contar e se expressar com
clareza ndo sejam importantes, mas tdo s6 que sao vazios de sentido se
desprovidos da dimensao ética do cuidado e da responsabilidade. Essa ética é
uma urgéncia no mundo em que vivemos: é nossa responsabilidade torna-lo
um lugar melhor. Cuidar, entdo, significa usar o tempo que nos foi dado na
Terra para fazer da Terra um lugar melhor, sustentavel, justo, fraterno, nao
s6 para os contemporaneos, mas para todos os seres humanos que ainda
virao.

Hoje cuidar do Outro significa cuidar do mundo, cuidar que exista um
mundo para o Outro, para o Outro que compartilha o tempo conosco e,
principalmente, para os Outros que virao depois de nds. A responsabilidade é
infinita porque somos responsaveis inclusive por aqueles que ainda nao
vieram ao mundo. Qual mundo legaremos? Um mundo de Dialogo? Um
mundo de ndo indiferenca? De entrega de si de “um-para-o-outro como um-
guardido-de-seu-irmado” (LEVINAS, 2009, p. 14)? Um mundo de justica e paz?
A educacdo precisa, por certo, ensinar a obter habilidades, competéncias,
ferramentas, mas ela nio pode descuidar do Outro que sofre ou sofrera. E
necessario compreender que a ética do cuidado (que enseja uma pedagogia
do cuidado) ndo é atribuicdo de uma ou outra disciplina, de um ou outro
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professor, mas responsabilidade de todos os envolvidos em educacao (BOFF,
2013, p. 264), ja que todos nds somos humanos e, por isso, responsaveis uns
pelos outros (LEVINAS, 2009). Assumir a responsabilidade por um mundo
mais fraterno, de compartilhamento e corresponsabilidade uns-pelos-outros
e de todos com o mundo; cuidar uns dos outros e do mundo é condicdo
imperativa para que ainda possamos existir enquanto espécie que habita este
mundo.

O samaritano foi “o proximo” daquele que caiu nas maos dos
salteadores (LUCAS 10, 36-37), daquele que sofreu a injustica e sofre. Poderia
ter sido indiferente, tinha, inclusive, razoes para isso: o homem abandonado
era seu “inimigo”. Seguindo o postulado de Levinas (2009, p. 14), seu impulso
para o Outro, para o desconhecido, sem ser indiferente e sem exigéncia de
contrapartida é uma acdo que ndo se esvai no ato: ao contrario, oferece
esperancga para a possibilidade da Bondade. Esperanca manifesta pela jovem
Anne Frank nos terriveis dias que antecederam seu brutal assassinato: “A
cada dia me sinto amadurecendo, sinto a libertacdo se aproximar, sinto a
beleza da natureza e a bondade das pessoas ao redor” (FRANK, 1996, p. 261).
Assim, e concluindo, a agcdo que possibilita essa esperanga, embora ocorra no
agora, ndo se limita ao tempo de agora. Sua Obra, em Levinas,

fende o tempo num entre-tempo intransponivel: “o um” é para o
outro de um ser que se desprende, sem se fazer o contemporaneo
do “outro” [..]. Entre o um que eu sou e o outro pelo qual
respondo abre-se uma diferenca sem fundo, que é também a nio
diferenca da responsabilidade, significincia da significacdo,
irredutivel a qualquer sistema. Na indiferenca que é a
proximidade mesma do préximo, pela qual se delineia, e s6 por
ela, um fundo de comunidade entre um e outro, a unidade do
género humano, devedora a fraternidade dos homens (2009, p. 14).

-

E preciso agir hoje para que tenhamos, enquanto humanidade, um
futuro. O entretempo da Obra, da doagdo de si para o Outro, da doagdo do
nosso tempo para o tempo por vir é a manifestacdo sublime do amor pela
humanidade. A fraternidade implica ndo indiferencga, recusa da indiferenca.
Implica, também, ndo reivindicar recompensas, cuidar e amar. E preciso
educar para a fraternidade, para o cuidado e para a infinicdo, isso significa
colocar a ética da responsabilidade como condi¢cdo fundante de todo projeto
educativo. E preciso fazer isso enquanto ainda podemos. E possivel que néo
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tenhamos mais muito tempo se continuarmos a nos esquivar dessa
responsabilidade e agir como o sacerdote e o levita da parabola.

4 Consideracoes finais

S6 o cuidado pode nos salvar de nés mesmos. A crise em que nos
encontramos foi e é produzida por nés em nossas acdes no mundo. Foi e é
produzida pela sanha totalizante, pela busca desenfreada do prazer
individual e pela recusa em assumir a responsabilidade que emana do rosto
dos que sofrem hoje, dos que se encontram sem terra, sem teto, sem pao, nas
enfermarias lotadas e sem recursos. Nesta reflexdo procuramos apontar os
fundamentos de uma pedagogia do cuidado sustentada na filosofia de
Levinas, a partir do exemplo do bom samaritano da pardbola biblica. A
parabola, enunciada ha dois milénios, é ainda atual, talvez hoje mais atual do
que fora outrora. Agir hoje com a indiferenca do levita e do sacerdote pode
significar o fechamento para o futuro da humanidade, pode significar o
préoprio fim do mundo (inclusive em perspectiva planetaria). O samaritano é
o paradigma do cuidado, da esperanca, da bondade desinteressada. A Obra do
samaritano ofereceu as condigdes para que o Outro, a vitima, ainda pudesse
ter um futuro. A Obra, enquanto liturgia e ética radical, enquanto cuidado, do
Outro e do mundo, pode oferecer as condi¢gdes para que a humanidade ainda
tenha um futuro. Anunciar o cuidado é anunciar um mundo fraterno.
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UM DIALOGO QUE LIBERTA RADICALMENTE
Paulo César Nodari*

Introduc¢ao

Nos tempos hodiernos, cheio e permeado de tantas facilidades, e,
simultaneamente, de tantos desafios, é também recheado, e, por assim dizer,
“colonizado” por tantas e multiplas vozes que ensurdecem, obscurecem e
estremecem, por demais, nossa sensibilidade auditiva, visual, olfatica,
emocional e, muitas vezes, até psiquica. No entanto, muito provavelmente,
em meio a tantos sons e vozes, tais sons e ruidos nunca deixaram de produzir
tdo poucos, ou entdo, infimos efeitos de formacao e educacdo para o encontro
dialdgico e dialogante entre os seres humanos, mais especificamente. Tem-se
presenciado, por ironia do destino, muito mais do que gostariamos, certa
incapacidade, ou mesmo, intransigéncia para o didlogo, para abertura e para
a escuta do diferente. Quem pensa ou raciocina ou comporta-se de modo
diferente ao “meu modo”, ao “nosso modo”, ou entdo, ao modo do espurio e
denominado status quo nao tem condi¢des, ndo entra no radar e ndo recebe o
reconhecimento, o respeito, a abertura ao encontro e a escuta.

A presente reflexdo tem por escopo apresentar um ensaio sobre o
didlogo enquanto constitui-se em uma dialética de responsabilidade, isto é,
na capacidade de estabelecer relacao de reciprocidade na diferenga, uma vez
que s6 pode acontecer, de fato, didlogo pela consideracdo, por um lado, da
semelhanca e, por outro, da diferenca. Ndo existe dialogo se nao houver
acolhimento a diferenca. Portanto, s6 na relagdo da identidade na diferenca é
possivel a relacdo e condicdo relacional dialogica. O proposito nao se foca e
ndo se centraliza em uma analise etimolégica do conceito didlogo, como
também ndo se trata de uma andlise interpretativa sobre o tema de um dos
autores importantes ou relevantes das ciéncias humanas ou, entdo,
hermenéuticas, mas da apresentacdo de algumas considera¢des acerca da
relevancia da compreensdo de um conceito tdo significativo e imprescindivel
para a formacdo e a educagao do ser humano, tanto em nivel de educagao e
formacdo humana geral, como também, mais especifica. Trata-se, por
conseguinte, de um ensaio a respeito de um dialogo libertador, justamente,

* Doutor em Filosofia pela Pontificia Universidade Catélica do Rio Grande do Sul. E-mail:
paulocesarnodari@hotmail.com
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porque leva a pessoa a sair de uma vida de preconceitos e julgamentos de
opressao e de condenacgdo para uma vida nova, alicercada e direcionada para
a busca de um sentido radicalmente libertador de sua vida, encorajando-a a
assumir a vida com alegria e responsabilidade, levando-a a enfrentar os
desafios e preconceitos socioculturais que lhe eram impostos.

1 Um dialogo que liberta

A luz do texto biblico, do capitulo 4 de Sdo Jodo (Jo 4, 1-42), da
samaritana, sem pretender fazer uma leitura e analise exegética e
hermenéutica rigorosas, ou entdo, exaurir tao bela e significativa passagem
paradigmatica, tenta-se apresentar algumas plausiveis consideracdes acerca
de um classico icone do evangelista Sao Jodo. Fala-se, aqui, do encontro de
Jesus com a samaritana. Noutras palavras, busca-se mostrar algumas razdes
sustentadoras da ideia de que o encontro, “no pogo de Jac4”, transformou a
samaritana, de mulher desprezada, marginalizada e pecadora, em corajosa e
convertida discipula e missionaria do Mestre Jesus, perante os seus e no
préoprio ambiente sociocultural, que, antes, a oprimia, a desprezava e a
marginalizava. Seguindo a linha de analise e interpretacao do Documento 107
da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), intitulado: Iniciagdo a
vida cristd: itinerario para formar discipulos missionarios, o texto enseja
refletir seis pontos importantes do didlogo entre Jesus e a samaritana, que,
muito provavelmente, poderao ser tomados em consideracao ao se pensar
uma Campanha da Fraternidade, 2021, sobre o dialogo, especialmente, no
ambito do didlogo pessoal, interpessoal, ecuménico e inter-religioso. Por
questdo de zelo e cuidado, certamente, por ora, o didlogo, em niveis mais
abrangentes, sobremaneira, no didlogo a respeito de conflitos e negocia¢des
mais amplas entre Estados e Nagdes, ndo estd, aqui, em jogo e discussao, uma
vez que este nivel exigiria muitos outros fatores, que transcendem o objetivo
ora proposto e aqui ensejado neste objeto e proposito de reflexao. Pois bem,
o texto concentra-se em seis passos, 0s quais serdo expostos abaixo e seguem
0 esquema do documento supracitado.

1.1 Encontro: “Da-me de beber!” (Jo 4,7)

Definir o que vem a ser encontro nao é tdo simples e facil. Encontro é
um substantivo masculino que tem como definigdo comum o ato ou efeito de
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encontrar, de estar diante de alguém, de estar face a face com outrem.
Todavia, ele é um vocabulo polissémico, justamente, porque se trata de atos e
efeitos que podem vir a acontecer entre pessoas, entre objetos, entre coisas,
sejam eles naturais, contingenciais, circunstanciais, ou mesmo espontaneos e
criativos. Exemplos indmeros poderiam ser relacionados e mencionados,
aqui. Todavia, para constata¢do de abrangente polissemia semantica, quer-se,
apenas, referenciar alguns exemplos, tais como: encontro fortuito e casual
entre pessoas conhecidas encontrando-se em um passeio ao parque,
encontro marcado entre duas pessoas para o cinema para assistir a um filme
vencedor do Oscar, encontro de ideias de argumentacdo para a resolugao de
um conflito qualquer, encontro entre dois rios, encontro entre wm pais e
filhos que foram separados durante anos, mas, por investigacao policial, ou
por pesquisa cientifica, por meio de testes de DNA, apds longas tentativas e
investidas, chegam a constatacdo, respectivamente, de paternidade e de
filiacdo. Percebe-se, portanto, nesses breves casos aleatérios, aqui
referenciados, algumas das muitas possibilidades hipotéticas existentes de
como é abrangente e dificil definir o que vem a ser o ou um encontro,
enquanto vocabulo, pura e simplesmente, em uma perspectiva formal,
univoca e estatica. Trata-se, pois, de perceber as inumeraveis possibilidades,
sejam elas, tanto fortuitas, ocasionais, circunstanciais, programadas,
sistematizadas, como, também, criativas, dindmicas e surpreendentes, que
podem estar ou virem a estar envoltas e inerentes em um encontro.

Tendo presente esses aspectos supracitados, o texto do encontro de
Jesus com a samaritana marca uma acdo e uma atitude ativas e nao
meramente fortuitas e passivas. Sem adentrar nos aspectos exegéticos

by ’

atinentes a pericope, a seguir, sublinham-se alguns aspectos importantes
para o entendimento do texto e contexto, tais como o conflito entre Jesus e os
fariseus, a saida de Jesus com seus discipulos da Judeia e a volta para a
Galileia, a passagem pela Samaria, mais especificamente, pela cidade
chamada Sicar, e o encontro de Jesus com a samaritana, mais exatamente, na
fonte ou no po¢o que havia sido dado a Jacé. Enquanto os discipulos vao a
cidade para comprar alimentos, Jesus, fatigado da viagem, aproxima-se do
poco e senta-se para descansar, mas esta sem o recipiente para poder tirar
agua do poco. Aproxima-se, entdo, uma mulher samaritana para tirar agua e é
interpelada por Jesus: “Da-me de beber!” (Jo 4,7). “No episédio de Sicar é

Jesus quem tem sede, em pleno meio-dia. O meio-dia recorda, no Evangelho
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de Jodo, a Hora de Jesus, a sua crucifixdo, onde ele declara ter sede (Jo 19,
28)” (BORTOLINI, 2006, p. 65).

E claro que muitos aspectos seriam necessarios de andlise e
interpretacdo, quando se tem o propoésito de entendimento e compreensao
exegética e hermenéutica rigorosas e fiéis aos elementos presentes na
pericope. Esse nao é o propoésito em questdo, aqui. Trata-se, inobstante, de
ponderar que Jodo sublinha o fato de Jesus, o Filho de Deus, estar a caminho,
estar cansado, sentar-se e encontrar-se com uma mulher samaritana,
justamente, na hora sexta, no po¢o, lugar de muitos encontros de vida e de
crescimento, mas, também, de muitos conflitos e simbolo de poder dos mais
fortes, e, inclusive, dos homens com relacio as mulheres. E muito
interessante e importante dar-se conta de que o encontro de Jesus se da com
uma mulher, com uma samaritana, que ndo tem nome nem marido. Lembra-
se também serem os samaritanos desprezados, excluidos e considerados
impuros, e, portanto, o contato acabaria por tornar um judeu impuro, algo, de
fato, abominavel e exigente de repulsa e desprezivel. “Jesus sente o que é
proprio de todo ser humano: sede. E pede de beber. Com isso estad comegando
a quebrar o preconceito racial” (BORTOLINI, 2006, p. 65).

0 evangelista quer com esta atitude de Jesus trazer, entre outros, alguns
pontos importantes para refletir no que se refere ao encontro. Havia outros
caminhos para seguir em frente, mas Jesus preferiu seguir e passar pela
Samaria. Ndo é acaso e sim intencional e proposicional, pois o texto revela a
op¢do em chegar aos esquecidos, aqueles que eram excluidos e considerados
impuros, ndo aceitando, por conseguinte, a tese de exclusividade dos eleitos
de antemdo e predeterminacdo. O chamado de Deus a entrada e a
participacdo no projeto do Reino é dirigido a todos os povos e a todas as
nacdes. Nio se trata de exclusividade e fechamento. E preciso lembrar que o
encontro se da, de fato, quando, muito além dos interesses utilitaristas, as
vezes unilaterais, outras vezes, de ambas as partes, tem-se uma atitude de
gratuidade, de abertura e de acolhimento as solicitacdes e as surpresas
passiveis de acontecimentos, porque ninguém é tdo pobre que ndo tenha,
absolutamente, nada a crescer em atitude, seja ale em dar ou em receber.
Frisa-se, aqui, a relevancia de uma atitude primigénia e imprescindivel, neste
caso especifico, a saber, a atitude de ter sede. Jesus se dirige a uma mulher
anonima e suplica-lhe: “Da-me de beber!” Ela, por sua vez, vinha para tirar
dgua e regressar aos seus afazeres, e, simplesmente, satisfazer suas
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necessidades e urgéncias, afinal de contas, os deveres da mulher eram,
praticamente, sempre 0s mesmos e estava submissa ao seu marido (PAGOLA,
2011, p. 257). Mas, de repente, a mulher samaritana é surpreendida por
aquele pedido inusitado de um judeu, justamente, ao meio-dia, a hora sexta,
que significa um convite para mudanca de vida e de atitude. Na fragilidade de
um Deus que se faz necessitado, faz-se urgente o apelo que vem da sede de
Jesus, que é a sede de todo o ser humano, em ultima analise:

“Com a sua fragilidade ele veio procurar-nos.” Sintamo-nos
procurados. No mais fundo, no mais doloroso e fragmentario, no
mais abissal e noturno da nossa fragilidade, sintamo-nos
compreendidos e procurados pela sede de Jesus. De fato, Jesus ndo
diz “d4-me um pouco de agua” ou “da-me daquela dgua” ou “traz-
me agua do teu pog¢o”. Jesus pede: “Da-me de beber”. A sua sede
nio se materializa na 4gua, porque nio é de 4gua a sua sede. E
uma sede maior. E a sede de tocar as nossas sedes, de contatar
com os nossos desertos, com as nossas feridas. E a sede dessa
parte significativa de n6s mesmos que fica tdo frequentemente
adiada, abandonada a soliddo. E a sede dessa por¢io de nés
(porgdo suspensa, omitida, calada) para a qual ndo encontramos
interlocutor (MENDONCA, 2018, p. 20).

1.2 Dialogo: “Se conhecesses 0 dom de Deus” (Jo 4,10)

O segundo passo a ser analisado neste texto é de suma importancia
para a continuidade do crescimento e da libertagdo que se faz presente em
cada gesto deste encontro. Trata-se justamente do didlogo que se trava entre
Jesus e a samaritana. Todo didlogo, seja ele onde for e com quem for, vem
sempre carregado e permeado de muitos fatores, sejam eles pessoais (de
carater e perspectiva psiquica, de valores, de principios, ideais motivacionais,
etc.), sejam eles socioculturais (preconceitos, aparéncias, valores religiosos e
politicos, etc.), e, nesse sentido, o encontro, aqui em questao, rigorosamente
falando, seria e estaria carregado e envolto em mais desencontros e
distancias do que de encontros e proximidades. Mas, por que, entdo,
tomando, evidentemente, em questdo os elementos em jogo, o encontro
supera todas as expectativas e vai muito além de tudo o que qualquer
analista entendedor do relacionamento truncado entre judeus e samaritanos
poderia nao sé imaginar, como constatar e relatar do mesmo? A seguir, tenta-
se sublinhar o mais relevante para a compreensao deste encontro e didlogo
paradigmaticos.
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Ainda que brevemente, é relevante ressaltar o que Platdo, em seus
enriquecedores dialogos, aventou acerca do didlogo. Segundo Platao, quem
sabe perguntar e responder é o especialista em didlogo (Crdt., 390c) ou,
ainda, a contemplacdo pela alma da realidade inteligivel é efeito do
conhecimento da “arte do didlogo” (Rep. 511c), pois, para Platao,
contrapondo-se aos sofistas, o dialogo é também processo cognoscitivo e ndo
mera disputa, ou seja, o didlogo é um método rigoroso de conceptualiza¢do
(Phaed., 266b). Sem entrar, especificamente, na discussdo propriamente
acerca do didlogo e sua repercussdo na tematizacao e discussdo filoséficas,
quer-se atentar para o aspecto do didlogo, sobremaneira, enquanto
comunicacdo na forma de manifestagdo existencial, especialmente, na
caracterizacdo do “problema” do outro. Trata-se, assim, de uma comunicagao,
isto é, da relacdo dialégica do eu com um tu. “O movimento basico dialégico
consiste no voltar-se-para-o-outro” (BUBER, 1982, p. 56). Destaca-se, aqui,
Buber, para quem o didlogo é comunicacao existencial entre o eu e o tu, em
que o proprio siléncio faz parte e se constitui em uma das formas de dialogo,
sendo, entdo, imprescindivel distinguir entre o didlogo auténtico e o diadlogo
falso. Sem duvida, para que o didlogo seja uma forma auténtica de encontro,
faz-se necessaria a superacdo das tendéncias, por um lado, egoisticas,
individualistas, narcisistas e idolatricas, e, também, por outro lado, de alcance
e de conformidade ao status quo conformavel e maleavel a aparéncia do
inauténtico, ou seja, da convencdo hierarquica parecer ser o que, na verdade,
ndo é. Nessa perspectiva, grosso modo, dialogo significa o lugar e o tempo
através de, por meio de se entrecruzam os discursos, e, neste
entrecruzamento, precisam ser pressupostas a unidade e a diferenga, isto €, a
propriedade e a diferencga. Trata-se, pois, de uma atitude de abertura e ndo de
fechamento e de estatutario estatico, sendo o didlogo, por conseguinte, muito
mais do que uma simples conversacgao, e, por sua vez, uma maneira de abrir
espaco ao dialogo é a pergunta, que rompe com os limites das medidas de
validade. Ou seja: “Ser humano é ser em relacdo, é estar permanentemente
aberto ao outro e a sua diferen¢a” (BINGEMER, 2019, p. 93).

A luz dessa perspectiva, precisa-se ler e interpretar o diilogo entre
Jesus e a samaritana, ainda que ela (a samaritana) ndo consiga, por um lado,
alcancar todo o sentido das palavras de Jesus, no entanto, por outro lado, ela
(a samaritana) se mostra muito interessada na conversa e sente-se
encorajada a fazer perguntas. E, neste episodio, hd algo muito importante
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para sublinhar e acentuar. No encontro com a samaritana, € Jesus quem pede
agua, mas é Ele quem da a beber e que consegue mover, fazer convergir a
vitalidade interior da mulher para o didlogo e para o desejo de saciar seu
anseio de vida.

Na verdade, a sede de que fala Jesus é uma sede existencial que se
satisfaz fazendo convergir a nossa vida na direcdo da sua. Ter sede
é ter sede dele. Somos assim chamados a viver de uma
centralidade cristolégica: sair de nés mesmos e procurar em
Cristo aquela agua que sacia a nossa sede, vencendo a tentagio da
autorreferencialidade que tanto nos adoece e tiraniza
(MENDONCA, 2018, p. 72).

1.3 Conhecimento: “Quem beber da agua que eu lhe darei, nunca mais
tera sede (Jo 4, 14)

Salienta-se um dos elementos importantes a sublinhar neste terceiro
passo é o desejo que o ser humano tem de conhecer, ou seja, como diz
Aristoteles (Metafisica, 1,1, 980a), o ser humano tem o desejo natural de
conhecer, isto é, de buscar, de saciar as muitas “sedes”, as muitas “fomes” e
ndo sO, por conseguinte, e, respectivamente, de dgua e comida. Quer-se
compreender sempre mais e melhor o que se passa e o que é importante, de
fato, na e para a vida do ser humano presente no mundo, uma vez que ele nao
apenas esta no mundo, como os demais seres vivos estdo no mundo, mas ele
¢ presenca ativa, isto é, é presenca intencional no mundo que busca nao
apenas compreender-se enquanto tal, mas busca ponderar, deliberar e
escolher o caminho de realizacdo. “Portanto, falar do ‘sentido da vida" é
concretamente referir-se a finalidade da vida, ao objetivo ou ao propésito de
viver. E aquilo em vista do qual se vive, como quer que isso se chame: meta
ou razao, ideal ou sonho, e assim por diante” (BOFF, 2014, p. 17). No caso
especifico do texto em questdo, pode-se afirmar estar a samaritana em busca
do conhecer e assumir a vida que lhe dé sentido, pois as escolhas e as
decisdes que a trouxeram até este momento ndo a fizeram realizada,
inobstante considerar todo processo preconceituoso, tanto de exclusdo
sociocultural e religiosa, como, também, de autoexclusdo. “Portanto,
encontrar um sentido qualquer para a vida ndo é tudo nem o principal. De
resto, ndo ha quem ndo dé um sentido a sua vida, tenha consciéncia disso ou
ndo. A questao decisiva é saber se o sentido que se da a vida é verdadeiro e,
por conseguinte, se é solido, consistente, se segura a vida em seus trancos e
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barrancos. Pois, que é um sentido que nao confira luz e energia a vida? Ilusao,
fumo, nada” (BOFF, 2018, p. 41). Logo sentido é o que efetivamente da razdes
para viver, no plano da inteligéncia, e d4, também, motiva¢des para lutar, no
plano da vontade.

A samaritana vai ao pogo ndo por acaso, na hora sexta, isto é, ao meio-
dia. Certamente, muitos aspectos poderiam estar envoltos nesta hora
escolhida pela mulher para ir buscar a agua. Mas qual foi sua grande
surpresa, o encontro com um judeu sem interesse outro sendo o de ser “agua
viva”, ser “4gua que sacia verdadeiramente a sede”. Poder-se-ia lembrar de
Kant, ainda que de modo extemporaneo e exterior, aqui, quando, na
Fundamentagdo da metafisica dos costumes, lembra que a agdo do ser humano
€ moral tdo somente quando a ac¢do é realizada pelo puro interesse moral, ou
seja, forcando um pouco, pela pura intencdo. Mantendo, pois, o
distanciamento e as devidas visdes de compreensao do agir, quer-se
sublinhar a ideia de que Jesus ndo tem outro propdsito sendo o de ser ponte,
ser caminho, para que a samaritana encontre o caminho, encontre a dgua da
vida, a 4gua que sacia a sede de felicidade verdadeira, nao simplesmente para
alivio momentaneo e passageiro. “De fato, as nossas sociedades que impdem
o consumo, como padrdo de felicidade, transformam o desejo numa
armadilha. O desejo tem a dimensdo de uma vitrine e promete uma satisfacao
imediata e plena que evidentemente ndao pode cumprir’ (MENDONCA, 2018,
p. 35). Nao se trata de substancias psicotropicas ou de pilulas
medicamentosas, feliz ou infelizmente, tdo “comuns” nos tempos hodiernos,
cuja finalidade, muitas vezes, é muito mais a de aliviar o sofrimento psiquico
das pessoas e nao exatamente para orientar e conduzir a pessoa para uma
vida de realizacdo e felicidade verdadeiras, pois, diante de tantas opg¢des e
possibilidades hoje existentes e disponiveis, fica-se perdido ou, entao, fica-se
em duvida se convém, se é bom fazer-se perguntas a respeito de uma vida
realizada e feliz, porque toda pergunta, quando repleta de sentido, pode
desestabilizar e causar desconforto. E claro que a sede pode também nos
enfraquecer e esmagar. “A sede retira-nos o alento, esgota-nos, desvitaliza-
nos, faz-nos perder as forgas. Deixa-nos sitiados e sem energia para reagir.
Transporta-nos aos limites. Compreende-se que nao seja facil expormos a
nossa sede” (MENDONCA, 2018, p. 33). Logo, a sede que revigora e restaura e
da vida nova é a “agua viva”, a agua dada por Jesus. Esta agua s6 a tem quem
se dispde ao encontro pessoal com Jesus. Esta 4gua ndo provém do pocgo, pois
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deste advém apenas a dgua que sacia momentaneamente. A agua viva nao é
possivel comprar nem retirar do pocgo de Sicar, portanto. De Jesus jorra uma
agua que sacia eternamente (Jo 4,14).

Mas a samaritana, no didlogo com Jesus, vai conhecendo e
reconhecendo seus descaminhos. Urge a mulher reconhecer os erros do
passado e tomar consciéncia de que os erros precisam ser assumidos e
integrados, a fim de assumir convictamente o novo caminho. E preciso ter
clareza de que os idolos, na medida em que concentram “egoisticamente” as
atencdes para si e exigem do sujeito seu olhar exclusivo de dominio e
atencao, eles nao libertam e nao curam as feridas e muito menos saciam a
sede de vida e realizacdo do ser humano. Quanto mais idolos a sociedade
precisar e produzir para saciar as diversas sedes produzidas e reproduzidas,
mais as pessoas estardo desviando-se do foco e da busca genuina da
existéncia humana com sentido. E isso que no fim das contas Jesus busca dar
a entender a samaritana. Nao é mais possivel fugir. Mostra-lhe que se faz
urgente assumir a propria sede, uma vez que falar de sede é falar da
existéncia real e efetiva. “E encetar uma auscultacdo profunda da vida”
(MENDONCA, 2018, p. 45). Faz-se urgente, pois, discernir as sedes e auscultar
o desejo da sede que sacia de fato. Nao é simplesmente uma necessidade, pois
necessidade mais facilmente se a alcanca e é muito mais sensivel de
percepcao, descricao e entendimento, enquanto que o desejo é uma aspiragao
que transcende. “A necessidade é uma caréncia circunstancial do préprio
sujeito. O infinito do desejo é desejo de infinito” (MENDONCA, 2018, p. 47). E
um dizer ndo a uma corrente famosa e muito eloquente de discussao,
penetracdo e persuasdo na cultura, nos tempos contemporaneos, a saber, o
niilismo, tomado, aqui, neste caso, simplesmente, na acepc¢do geral de “crise
de sentido” (BOFF, 2018, p. 17), ou de hdspede no coragao da cultura
contemporanea (OLIVEIRA, 2018, p. 19), ou também, na acep¢ao de acedia,
isto é: auséncia de sede; vontade e apetite de nada, indiferenca a tudo; perda
do gosto, desvitalizacdo da vida interior, fechamento asséptico. “Na verdade,
ndo é a sede que nos faz morrer para a vida: a sede ensina-nos a arte de
buscar, de aprender, de colaborar, a paixao de servir’ (MENDONCA, 2018, p.
55). Jesus desperta no coracao da mulher a curiosidade e lhe aguca o anseio
de saciar seu desejo insaciavel de vida. “A oferta de Jesus e sua promessa de
vida despertaram o anseio da mulher: ‘Senhor, da-me dessa agua, para que eu
ndo tenha mais sede, nem tenha de vir aqui para tira-la’. Ela tem agora o
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desejo da nova fonte” (CNBB, 107, 25, p. 23). Jesus &, pois, 0 “novo marido” da
humanidade e ndao somente o marido da samaritana. Pertencer a familia
desse novo marido da humanidade exige uma atitude de querer adorar a
Deus em espirito e verdade, sendo a mesma possivel tdo somente a pessoa
nova, ou seja, para quem acolhe a palavra e se deixa renovar pelo Espirito.

1.4 Revelagao: “Sou eu que estou falando contigo” (Jo 4, 26)

0 episddio da samaritana envolve dois aspectos muito importantes de
serem percebidos na emolduracdo desta passagem biblica em que se
alternam, dialeticamente, a revelagdao de Deus e a incompreensao humana. “O
didlogo é um jogo que evidencia a incompreensao humana ante o mistério de
Deus e a paciéncia de Deus que ndo apenas satisfaz as aspiracoes da pessoa
humana, mas, antes disso, também as suscita” (FABRIS; MAGGIONI, 1995, p.
315). E a maior expressao dialdgica perfeita da parte de Deus a humanidade é
sua fidelidade e entrega total.

0 amor de Deus é muito resistente, ndo se rompe facilmente. O
amor de Deus suporta tudo, enquanto o amor entre pessoas, por
vezes, fracassa devido a nossos limites. Deus ndo busca vantagens.
O amor de Deus é livre de segundas intenc¢des e de finalidades. As
pessoas as vezes amam alguém porque é jovem e belo, querem na
pessoa s a sua juventude. O amor de Deus, em contraste, é puro e
sem condi¢des. E mais forte, e é gratuito. Nio se intimida pelas
fraquezas e erros das pessoas. Pelo contrario, é justamente na
fraqueza, quando mais precisamos dele, que experimentamos de
modo especial o amor de Deus. No caso do amor entre pessoas,
acontece com frequéncia o contrario: as pessoas fazem das
fraquezas do outro um pretexto para se afastarem. Deus diria: por
suas muitas fraquezas vejo que vocé precisa mais de mim e, por
isso, 0 amo de forma especial (MARTINI, 2008, p. 32).

E isso se evidencia, sobremaneira, na petulante pergunta da mulher
samaritana que tem o seu retrovisor alinhado ao passado, impedindo-a de
olhar para frente, enquanto que Jesus obriga a mulher a olhar para o futuro e
a ir tomando consciéncia de que a novidade chegou. O mais importante nao é
mais ir a Jerusalém para adorar a Deus no templo. Ele, Jesus, é o verdadeiro
templo vivo, substituindo o templo da materialidade. Jesus é o novo templo.
Ele é o verdadeiro santuario da vida. A mulher samaritana, no dialogo com
Jesus, vai descobrindo e reconhecendo Jesus como “um profeta”. Ela descobre
em Jesus a misericordia. Ela, mesmo diante de sua histéria com os “muitos

70 Luiz Siveres e José Ivaldo Aratijo de Lucena (org.)



maridos”, provavelmente, uma vida um tanto depravada, repleta de erros e
pecados, descobre em Jesus alguém que ndo a condena. A samaritana
descobre em Jesus o rosto misericordioso de Deus. Trata-se de um Deus que
acolhe, abraca e perdoa. Ela, que era excluida e condenada como pecadora,
agora, é inclusa nos verdadeiros adoradores de Deus (Jo 4, 23). E, no
processo dialético do encontro e do didlogo, diante da manifestacao do
homem que esta a sua frene, ela, inclusive, se diz disposta a aceitar o Messias,
quando ele chegar (Jo 4, 25). A mulher, no relato biblico, consegue ver em
Jesus alguém totalmente diferente, alguém capaz de quebrar as barreiras e
correntes da exclusdo e da rejeicdo do diferente. Trata-se de alguém livre,
cheio de amor, capaz de relevar e ultrapassar os muros da impureza, da
exclusdo e do ddio.

O didlogo com a samaritana (Jo 4) resume bem como Jesus
transgride todas as regras que proibiam a um homem conversar
com uma mulher; aos judeus a manter relagdes com os
samaritanos, considerados como infiéis e apdstatas. Outra cena
tocante é a cura de um leproso, que, além de sua doenga,
carregava a estigmatizagdo social da qual falamos: Jesus ousa
tocar o leproso e, por este motivo, torna-se impuro, é-lhe proibido
entrar nas cidades (Mc 1, 41). Escandalizando as pessoas
religiosas, ele come a mesa dos pecadores e das prostitutas (Mt
9,10), e anuncia até que eles precederdo os fariseus no Reino (Mt
21, 32). Ao percorrer as paginas do Evangelho, encontramos
muitos exemplos de Jesus em relacdo com os excluidos do seu
tempo. A histéria de Jesus é a histéria da maneira pela qual ele
destruiu essas barreiras construidas entre os homens
(GUIMARAES, 2019, p. 130).

No dialogo Jesus se revela como o Messias. Sendo de condigdo divina,
Jesus Cristo fez-se totalmente humano, esvaziou-se da condi¢ao divina para
viver conosco (Fl 2, 6-8). Deus revela-se como um Deus muito humano. Nada
do que é humano é indiferente a Deus. A humanidade de Jesus marca
definitivamente a abertura e o acesso a vida de Deus. Agora, o encontro com
Deus se da ndo necessariamente no templo, mas em Jesus Cristo. Ninguém vai
ao Pai sendo por mim, diz Jesus (Jo 14, 6). Deus se faz carne e vem habitar
entre nods. Jesus se faz humano e servidor. O Pai vem ao encontro da
humanidade pelo seu Filho e convoca a todos para o seguimento de Seu Filho,
Jesus Cristo, a partir do antuncio e da concretizagdo do Reino de Deus. Através
de sua pessoa e seu testemunho, Jesus é a irrupcao do Reino de Deus, em
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palavras e acdes, nas dimensdes do dom e tarefa, na perspectiva do “ja” e
“ainda-ndo”. O presente inaugura a plenitude de salvacdo futura e o futuro
penetra e esclarece o presente como tempo de decisdo para alcanca-lo
através da libertacdo dos males que oprimem os homens. Em Jesus Cristo se
da a irrupcido do Reino de Deus. E o divino que invade a Histéria. Jesus nio
prega a si mesmo, mas algo distinto de si mesmo, o Reino de Deus. Jesus foi
fiel servidor do Reino. Ele é “servo de Deus”. Toda a vida de Jesus deve ser
compreendida a partir do Reino e este, por sua vez, s6 pode ser
compreendido a partir da entrega total de Jesus. Em Jesus, portanto, revela-se
um Deus descentralizado. Ou seja, tem-se a manifestacio de um Deus que
vive para fora, isto é, vive totalmente para o outro. Jesus apresenta-se como
radicalmente livre das leis opressoras da época e aponta para o caminho de
liberdade, tendo o Reino de Deus como o centro de sua pregacdo e de sua
vida. E a chave de compreensido de toda a vida do Filho, dando sentido e
concretizando a missao histérica de Jesus. Ele assume, na forca e presenca do
Espirito Santo, a radicalidade da pregacao do Reino de Deus, pois ele ndo veio
pregar a si mesmo, mas o Reino de Deus, sendo-lhe dada pelo Espirito Santo
energia e autoridade na pregacdo. No entanto, sua autoridade nao esta de
acordo aos moldes das autoridades humanas, pois sua autoridade gera
conflitos ndo somente com seus inimigos e adversarios, mas também com
seus conterraneos. E uma autoridade que vem a tona por conta prépria, ou
seja, impoe-se por si propria. Ela se impoe pela verdade. Se a presenca do
Espirito Santo faz Jesus ser fiel ao Reino de Deus, entao, para conhecer Jesus é
preciso fazer a experiéncia que Ele faz do Espirito Santo, pois Nele o Espirito
Santo desceu, permaneceu, habitou, repousou em plenitude e encontrou-se a
vontade como se estivesse em sua prépria casa.

Em Jesus Cristo, Deus se revela plenamente. Assim, ndo se pode
compreender Jesus sem a perspectiva do Reino de Deus nem o Reino de Deus
sem Jesus Cristo. O Reino de Deus revela ndo sé a pessoa de Jesus, que € a
personificagdo do Reino, mas revela também em Jesus a face de Deus. O Deus
de Jesus Cristo é o Deus do Reino. O projeto de vida de Jesus é o antuncio do
Reino de Deus, dom de Deus que vem ao nosso encontro, porque somos
pecadores e imperfeitos. “O tempo ja se cumpriu, e o Reino de Deus esta
proximo. Convertam-se e acreditem na Boa Noticia” (Mt 1, 15). Jesus resgata
a linha-mestra dos profetas e estabelece o nicleo em torno da justica e da
vida (Lc 4, 18-19). Jesus atua como servo (Fl 2, 7). Ele testemunha e proclama
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com fidelidade o Reino. Ele evangeliza os pobres e se faz pobre com eles.
Jesus quer garantir a vida aos que sao incapazes de garanti-la por si mesmos
e poem toda a forca em Deus. Toda acdo de Jesus é a promog¢do da
solidariedade entre os homens e mulheres, denunciando as estruturas de
morte e anunciando a vida que estd Nele. Jesus anuncia a pratica do amor
como dimensdo protagonizadora do Reino de Deus. O servigo de Jesus ao
Reino se da no amor que leva a vida e a comunhdo de tudo e de todos em
Deus. Em sendo assim, por meio do sangue de Jesus, assumido e derramado
com liberdade na cruz, Jesus selou a definitiva alianca de amor, que alcanca e
abarca a todos, inclusive os desprezados pela nacdo judaica (GUTIERREZ,
1990, p. 145). Trata-se do amor total de Deus por nds. Afirma Gutiérrez,

nesse sentido:
O amor gratuito de Deus exige que estabelecamos uma justica
auténtica, para todos, ao privilegiar uma preocupacdo com os
insignificantes da sociedade, com as pessoas cujos direitos nao sdo
reconhecidos tedrica: por um ordenamento juridico; nem
praticamente: por condutas sociais. (1990, p. 155).

Noutras palavras, a manifestacao de Jesus a mulher samaritana (Jo 4):
“Sou eu que estou falando contigo” (Jo 4, 26), revela a grandeza de um Deus
que se faz proximidade, que acolhe, que é misericordioso, que ndo condena,
mas, antes, revela-se como o Messias que vem a humanidade, para cura-la e
salva-la das amarras da injustica e da opressao. A mulher se da conta e esta
diante daquele que ela esperava. O Messias esta a sua frente, o que antes era
apenas esperanca, agora, é presenca. O cantaro, instrumento para tirar a
agua, simbolo de um sistema ainda escravizador, perde sua relevancia e lugar
de importancia, para saciar a sede da agua do po¢o, pois quem sacia a sede,
de ora em diante, é Jesus, que vem, pois, simultaneamente, para saciar a sede
de vida da humanidade, mas, também, para impulsionar a sede verdadeira.
Nesse sentido, é providencial a afirmacdo a seguir acerca da fé.

A fé resiste e aprofunda-se nas necessidades, nas angustias, nas
afrontas, nos sofrimentos, isto é, no interior de uma existéncia
assaltada pela sede. Ndo se trata de escamotear ou de superar essa
experiéncia: é no interior dessa experiéncia que eu descubro a
forca. E um paradoxo, claro. Mas é ai que a prépria experiéncia
espiritual se realiza. O grande obstaculo a uma vida de Deus néo é
a fragilidade e a fraqueza, mas a dureza e a rigidez. Ndo ¢ a
vulnerabilidade e a humilhagdo, mas o seu contrario: o orgulho, a
autossuficiéncia, a autojustificacdo, o isolamento, o delirio de
poder. A forca que verdadeiramente precisamos, a gra¢a de que
necessitamos, ndo é nossa, mas de Cristo (MENDONCA, 2018, p. 99).
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1.5 Anuncio: “Vinde ver [...] Ndo sera ele o Cristo?” (Jo 4, 29)

Nado é possivel aprender a conviver e aprender a ser sem dialogo.
Aprender a dialogar é uma aprendizagem continua do ser humano. Cada
pessoa precisa ser capaz de acolher o diferente e ser capaz de criar
comunhao. Ela precisa desinstalar-se e sair do comodismo e do “seu mundo”,
de sua “zona de conforto”. Diante das transformacgdes socioculturais, das
rapidas mudancgas persistentes, neste primeiro quartel do século XXI, e da
urgéncia de cada um ser capaz de desinstalar-se, deixando de ser uma
alfandega ou, entdo, uma estalagem, para ser abertura, cada pessoa precisa
ser capaz de dispor-se a “estar a caminho”. Acerca do apelo do Evangelho, o
Documento de Aparecida afirma que o Evangelho deve levar ao didlogo com
as ciéncias (DAp 465), ao cuidado zeloso com a ecologia (DAp 474), ao zelo
pelo mundo urbano, ambiente desafiador a toda evangelizacao (DAp 501), e a
vida publica como um todo (DAp 509). Por sua vez o Papa Francisco
admoesta a todos para o dialogo entre a fé e a razao e as ciéncias, o dialogo
ecumeénico, o didlogo inter-religioso, as relagdes com o judaismo e o diadlogo
social num contexto de liberdade religiosa. Afirma o papa: “A partir de alguns
temas sociais, importante para o futuro da humanidade, procurei explicitar,
uma vez mais, a incontornavel dimensao social do anuncio do Evangelho,
para encorajar todos os cristdos a manifesta-la sempre em suas palavras,
atitudes e acdes” (EG 258). Com outras palavras, é urgente em nossa época
contemporanea, sem deixar, simultaneamente, por um lado, de olhar para o
horizonte que se abre em perspectiva de esperanca, todavia, por outro lado,
sem perder de vista os ensinamentos do passado, anunciar o cuidado, o amor
de Deus para toda a humanidade e toda a criacdo. Por isso, é sempre muito
perigoso, arriscado, e exagerando um pouco, por assim dizer, fatal o desvio e
o esquecimento do amor zeloso e misericordioso de Deus pelas criaturas,
especialmente, as mais necessitadas e fragilizadas, como estamos analisando
no caso da mulher samaritana. Logo “a humanidade em nds precisa ser
abracada sempre, mas com muito mais razdo quando ela esta ferida, quando
ela se sente como se estivesse leprosa, diminuida, sufocada pela exclusdo e o
estigma, feita em cacos sem saber como reconstruir-se, isolada como uma
ilha de dor” (MENDONCA, 2018, p. 139).

0 servico aos pobres e a solidariedade com todos é missao essencial de
todo cristao. O servigo tem, sobretudo, o sentido de lutar contra a pobreza e a
exclusdo, e criar um novo sentido de solidariedade na ética publica. Afirma o
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Papa Francisco: “O bem tende sempre a comunicar-se. Toda a experiéncia
auténtica de verdade e de beleza procura, por si mesma, a sua expansao; e
qualquer pessoa que viva uma libertagio profunda adquire maior
sensibilidade perante as necessidades dos outros” (EG 9). Nessa perspectiva,
pode-se afirmar que o ponto alto da evangelizacao é levar o anuncio do
Evangelho, de modo que todos reconhecam o amor misericordioso do Pai e
realizem o encontro com o Cristo vivo presente na Histéria. “Anunciar Cristo
significa mostrar que crer n’Ele e segui-Lo ndo é algo apenas verdadeiro e
justo, mas também belo, capaz de cumular de vida de um novo esplendor e de
uma alegria profunda, mesmo no meio das provagdes” (EG, 167). E urgente
cada cristdo fazer a profunda experiéncia de quem caminha seguindo os
ensinamentos do Mestre Jesus. E preciso lembrar que Jesus Cristo é o Mestre
e Senhor e ndo ha outro que possa nos seduzir e guiar, para que a mensagem
do Evangelho ndo perca o seu “perfume” (EG 39). Os desafios e os obstaculos
existem, sem sombra de davida, e ndo podemos ignora-lo e também nao
precisamos cria-los, mas, se eles existirem ou vierem a existéncia, 0s mesmos
vém ndo por mero acaso, mas para que eles sejam superados. “Sejamos
realistas, mas sem perder a alegria, a audacia e a dedicacdo cheia de
esperanca. Nao deixemos que nos roubem a for¢a missionaria!” (EG 109).
Veja-se, pois, a mulher samaritana. De excluida, de marginalizada, pela
atitude misericordiosa de acolhimento, de proximidade, de escuta por parte
de Jesus, ela se torna a alegre anunciadora do Evangelho da alegria. Da
avassaladora cultura de marginaliza¢do e exclusao, via escuta atenta e atitude
de profunda e genuina misericérdia, ela se sente seduzida e impelida a
anunciar com convic¢do o amor de um Deus que vem a nés. Ela anuncia com
alegria e entusiasmo quem a fez reviver, que a fez ver a alegria do Evangelho.
“E a misericérdia é reencontro, gratuidade, arte de curar e de reconstruir,
experiéncia de perdao, desfatalizacdo da histéria, surpreendente expressao
de ternura, excesso de dom” (MENDONCA, 2018, p. 124). Jesus vem ao
encontro e abraca verdadeiramente a humanidade e convida a cada um
para ir, para abracar e para debrucar-se sobre a realidade humana, seja ela
qual for e em que situagdo apresentar-se, e assumir com convic¢ao e alegria
o anudncio da Boa Noticia do Reino de Deus. “O que ela comunica aos seus
resulta de uma experiéncia viva e pessoal. [...]. Nao ha outro caminho, a nao
ser o encontro pessoal, para té-lo como Senhor. Isso valeu para aqueles
samaritanos e continua valendo para nés hoje” (CNBB, 107, 31, p. 26).
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1.6 Testemunho: “N6s mesmos ouvimos e sabemos [..] €
verdadeiramente o Salvador do mundo” (Jo 4, 42)

Muitos samaritanos creram em Jesus por causa da palavra da mulher
que anunciou e testemunhou ter se encontrado com Jesus (Jo 4, 39). A fé em
Jesus nasce de um encontro e de um profundo didlogo de quem se deixa
seduzir e se da a conhecer, mas também quem quer conhecer quem esta a sua
frente. “O encontro inicial com o Senhor é o ponto de partida do seguimento,
do discipulado” (GUTIERREZ, 1984, p. 62). E a ruptura com a indiferenca,
com a intocabilidade, com a impenetrabilidade, com o obscurantismo. Trata-
se de uma atitude de quem sabe dar tempo ao encontro e ao didlogo que
enobrece e pode transformar o rumo ndo apenas da conversa, mas, também,
e, sobremaneira, da prépria vida. E a atitude de quem se reconhece
necessitado do encontro, da proximidade. Sabe-se vulneravel e inacabado.
Constitui-se em postura de abertura ao diferente e as surpresas das
circunstancias contingenciais. Reconhece-se como alguém capaz de se
compreender e de sentir-se responsavel pela sua autoconstrugdo, ainda que
ciente da provisoriedade do caminho que ndo se fecha e esgota na
perspectiva da imanéncia da existéncia, abrindo-se, muito antes e mais
amplamente, para uma perspectiva transcendental, no sentido, aqui, tanto
enquanto mais abrangente, mais elevada até ao alcance do transcendente,
como também, horizonte, enquanto condicdo de possibilidade de abertura
que ndo se esgota em mera realidade efetiva. Especificamente, acerca do
encontro dialégico e dialogante de Jesus com a samaritana e desta com o
Mestre, pode-se afirmar:

Esse encontro de Jesus com a Samaritana é exemplo perfeito da
maneira como Ele se faz conhecer aqueles que o procuram. Ele se
faz conhecer progressivamente, como acontece na Iniciagdo a Vida
Crista. Lentamente, a mulher vai descobrir quem é Jesus. No inicio
do dialogo, Ele era simplesmente um “judeu” (Jo 4, 9), depois ela
descobre que é “um profeta” (Jo 4, 19), quando lhe diz que
precisamos adorar Deus em espirito e verdade, o préprio Jesus
revela que é o “Messias” (Jo 4, 26). No final do encontro, os
samaritanos o reconhecem como “Salvador” (Jo 4, 42), ponto de

chegada da revelagdo (CNBB, 107, 37, p. 28).

Com toda certeza, assumir o caminho de Jesus, o Mestre, exige o
testemunho e ndo apenas o anuncio. O testemunho da samaritana levou
outros samaritanos a se aproximarem de Jesus e a se converterem para o seu
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caminho e vida. O testemunho reavalia, solidifica o anuncio e faz jus ao jargao
popular, porque a palavra se esvai, mas o exemplo, ou seja, o testemunho
arrasta. Nesse sentido, é radical a exigéncia testemunhal. Porém, o
testemunho ndo vem, simplesmente, da “boca para fora”, ndo vem da
superficialidade. Testemunhar a alegria do seguimento exige coragem e
perseveranga, e, como bem sabemos, renunciar a si mesmo, tomar a cruz e
seguir o Mestre e Senhor (Mt 16, 24). Exige uma atitude de conversao
permanente. E a graga de uma nova capacidade de amar, de se entender e de
assumir que o outro colabora no e para o caminho. Trata-se de assumir o
caminho da conversao, isto é, tornar-se capaz de amar (GALILEA; PAOLI,
1986, p. 21). “Deus Pai ama tanto o homem que entregaria seu Filho ainda
mesmo quando o homem o recusasse, e ele ama tanto o homem que ele ainda
lhe oferece o perdao” (MARTINI, 1998, p. 190). A fé crista, por conseguinte,
ndo significa buscar o fracasso, a derrota, o insucesso, o sofrimento, a cruz,
mas exige conversdo e exigéncia radical do testemunho. “Mas ela exige uma
completa disponibilidade de coragao, que aceite ser recusado pelos outros, e
seja perseverante até o fim” (MARTINI, 1998, p. 191).

O testemunho exige uma conversao radical de vida. Ou seja, em outras
palavras, trata-se de uma opg¢ao fundamental de vida. No ambito da moral, o
conceito de opcdo fundamental ja é ponto de referéncia classico para a
andlise profunda do ato moral (DEMMER, 1997, p. 872-879). A opg¢ao
fundamental representa o nucleo da identidade dindmica do sujeito. Torna o
sujeito capaz de decisdo. Por meio dela, o sujeito moral se determina para o
bem moral e encaminha suas decisdes e metas na dire¢do do seu projeto de
vida. Em consequéncia disso, vem a constituir-se no sujeito uma consisténcia
fundamental que se mantém firme diante das varias elei¢des particulares. A
opc¢ao fundamental estd operante nas eleicoes particulares e lhes comunica
um nexo unificador existencial. Logo, as op¢des particulares participam da
op¢do fundamental, mas ndo a esgotam, ou seja, jamais esgotam sua plena
potencialidade. Nesse sentido, é fundamental distinguir os graus existentes
entre a op¢do fundamental e as opdes particulares, bem como entre as
préprias opgdes particulares. Portanto, urge a consciéncia de que o grau mais
elevado encontra-se na opc¢dao fundamental. Ou seja, a op¢ao fundamental é a
fonte e a matriz de cada uma das opgdes. A ela compete assinalar a condi¢cdo
existencial em que vem a encontrar-se a liberdade do sujeito.
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Consequentemente, é importante entender cada ato a luz do contexto
constituido pela pessoa em sua totalidade.

A opcdo fundamental do cristdo deve ser entendida como aquele
compromisso humano com o Deus biblico do Antigo Testamento, sobretudo
do Novo Testamento, compromisso que abrange a vida em sua totalidade. O
cristdo que realiza uma opg¢do fundamental por uma visdao global do ser
humano tem um conhecimento tipico de si e uma compreensdo consequente
da realidade terrestre. Pensa-se, aqui, por exemplo, na dignidade
indestrutivel da pessoa humana, que, para o cristdo, fundamenta-se na
relacio com o Deus transcendente. Pensa-se, também, na igualdade
fundamental entre todos os seres humanos, que o cristdo contempla como
consequéncia do fato da Encarnac¢do, em que Deus se fez igual aos homens e
mulheres. Na Encarnacdo de Jesus Cristo, pensa-se, exatamente, na novidade
trazida a Histéria humana. A histdria é constituida de um sentido pleno. O
Mistério Pascal de Jesus Cristo trouxe um novo e determinante significado a
vida dos seres humanos. Com a Encarnacgao, pode-se afirmar que os seres
humanos ndo tém mais outra referéncia sendo a propria humanidade e a
Deus. Pois o Deus de que se trata ndo é um Deus fora da humanidade. E o
Deus da alianga. O definitivo é, portanto, uma realidade complexa: a
humanidade em Deus e Deus na humanidade, a alian¢a e o Reino de Deus.
Segundo Comblin, a questao fundamental que diz respeito aqui é a referéncia
do definitivo ao provisério. A novidade do Cristianismo ndo é unicamente que
existe uma realidade transcendente e eterna (COMBLIN, 1968, p. 111-149).
Todas as mitologias, no fundo, ensinaram isso também. A grande novidade é
que o transcendente ndo é mais transcendente no sentido de ser intocavel e
que o eterno se retine ao provisério. Os homens tém acesso ao definitivo sem
sair das realidades precarias deste mundo, e, mais precisamente, abracando
essas realidades. Deus faz parte do mundo humano concreto. “O Cristianismo
ndo tem por missao revelar Deus aos homens. Essa revelacdo ja se fez ha
muito tempo. Tem apenas por missado libertar essa revelagdo das confusdes
com as quais se debate, melhora-la, salva-la, transforma-la” (COMBLIN, 1968,
p. 111). Agora, a graca é fazer com que o amor simples das coisas precarias
deste mundo possa reunir-se ao Deus eterno e tornar-se matéria da alianga.
Ao dizer que a opgao fundamental deve ser entendida como compromisso
com a Encarnacgao de Jesus Cristo, afirma-se que Ele é Mestre e Senhor. Todos
sdo, portanto, convidados a viver conforme seus ensinamentos e fiéis ao
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Projeto do Reino do Pai, que é de vida e liberdade para todos os filhos e filhas.
“Eu vim para que todos tenham vida e vida em abundancia” (Jo 10, 10).

Dar testemunho deste amor exige continuo exercicio de discernimento.
Para tanto, é imprescindivel lembrar que discernir a vontade de Deus é uma
atividade teologal (LIBANIO, 2001, p. 109-119). E um continuo aprendizado.
Supde uma educacgao para a liberdade. Supde uma disposicao para aprender a
dispor-se para determinada tarefa. Fundamental e sinteticamente, podemos
dizer que o discernimento é: uma atitude fundamental de liberdade: aprender
a discernir é cultivar uma atitude fundamental de liberdade diante de todas
as coisas. Tudo é transitério, passageiro, exceto Deus. Assim, aprender a
discernir é investir nossas energias criticas no conhecimento dos nossos
condicionamentos, para libertar-nos o maximo possivel deles. Este é um
processo continuo de libertacdo das amarras. Quanto mais liberdade, mais
pura é a atitude de discernimento; uma atitude de oragdo: outra condicdo
importante para o discernimento é a atitude de ora¢do. Aprender a discernir
€ criar uma postura fundamental de oragdo. Em termos teologais, significa
por-se num espirito de fé, esperanca e caridade. Fé significa depositar em
Deus toda nossa firmeza, como ultimo e absoluto fundamento de todas as
coisas. Esperanca é acreditar que este Deus é fiel, e que suas promessas nao
falham. Caridade é saber-se amado por Deus e entregar todo o nosso ser a
Ele. Em termos éticos, significa situar-se diante da prdpria consciéncia e dos
valores autonomos numa atitude de aceitagdo, de confianca e compromisso.
Trata-se, no fundo, de criar uma visao de abertura as realidades maiores;
uma atitude permanente de busca: discernir ndo é situar-se diante da vontade
de Deus como algo ja definido e feito, como uma coisa pronta que, uma vez
percebida, ndo se tem nada mais a fazer que realiza-la, aconteca o que
acontecer. Aprender a discernir € saber colocar-se numa atitude de busca que
nio termina nem mesmo depois de ter descoberto a vontade de Deus. E
saber. E reconhecer-se na inseguranga continua de quem esta a dialogar com
o Mistério e nunca tem certeza clara de sua transparéncia. Implica estar em
alerta, manter acesa a suspeita sobre si, que se concretiza toda vez que algum
dado objetivo, algum acontecimento oferece elemento para repensar a
préopria posicio. E também viver permanentemente na expectativa da
novidade dos acontecimentos, sem definir, anteriormente, os significados,
mas, sim, ir captando os que se vao dando e buscar concatena-los. E,
portanto, criar uma atitude de vigilancia para nao misturar facilmente o que
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se julga ser a vontade de Deus e as possiveis projecdes meramente humanas.
Eis, pois, uma tarefa nobre e um esfor¢o constante e herculeo, ndo obstante
seja missdo carregada de dificuldades e empecilhos a serem, evidentemente,
enfrentados e superados.

2 Consideracdes finais

Para finalizar, o didlogo, aqui analisado, sem ter, evidentemente,
pretensdes de exaurir todas as consideragdes, seja um alento e uma luz para
a Campanha da Fraternidade de 2021, em uma época tdo necessitada de
sensibilidade dialégica, escuta misericordiosa, consciéncia histérica critica,
justica moral e ndo apenas legal, op¢do fundamental pela vida de todas as
criaturas de Deus, religido verdadeira a servico da vida e ndo de
enriquecimentos ilicitos, espurios e imorais de “alguns muitos” espertalhdes,
dignidade para todos os filhos e filhas amados de Deus.

0 Papa Francisco, em 2020, escreveu um texto maravilhoso, intitulado:
Fratelli Tutti. Trata-se de uma Carta Enciclica sobre a fraternidade e a
amizade social. Da parte do Papa, pode-se afirmar, é um convite, e, para os
mais arrojados, é uma convocag¢do para rever os parametros e o paradigma
norteador das relagdes inter-humanas. Nao se pode mais aceitar a tese de que
o outro é o inferno, o outro é opositor, o outro é o causador de tantos e tantos
danos e desencontros da vida de alguém. Buscando superar a cultura do
descarte, do individualismo consumista, da competicao, o Papa Francisco
sublinha a urgéncia de uma cultura do encontro, do dialogo respeitoso as
diferencas, da passagem da desconfianga e do 6dio para um estilo de vida de
contato, de pontes, do prazer de reconhecer o outro em seu direito de ser ele
proprio e de ser diferente. Citando Vinicius de Moraes, “a vida é a arte do
encontro, embora haja tanto desencontro da vida”, na Carta Enciclica, Fratelli
tutti, o Papa Francisco sublinha:

Ja varias vezes convidei a fazer crescer uma cultura do encontro
que supere as dialéticas que colocam um contra o outro. E um
estilo de vida que tende a formar aquele poliedro que tem muitas
faces, muitos lados, mas todos compdem uma unidade rica de
matizes, porque “o todo é superior a parte”. O poliedro representa
uma sociedade onde as diferencas convivem integrando-se,
enriquecendo-se e iluminando-se reciprocamente, embora isso
envolva discussdes e desconfiancas. Na realidade, de todos se
pode aprender alguma coisa, ninguém é inutil, ninguém é
supérfluo. Isto implica incluir as periferias. Quem vive nelas tem
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outro ponto de vista, vé aspetos da realidade que nao se
descobrem a partir dos centros de poder onde se tomam as
decisdes mais determinantes (2020, n. 215).

O percurso a ser construido ndo é um processo facil e breve. Trata-se de
um longo caminho a percorrer na busca por paz e fraternidade (PAPA
FRANCISCO, 2020, n. 228). Nao se trata de perseguir um percurso simples e
homogéneo. Consiste em “perseguir”, efetiva e progressivamente, o sonho de
uma sociedade pacifica, de acordo com os pilares da verdade como
fundamento, da justica como norma, do amor como motor, da liberdade como
clima, como ja afirmava o Papa Jodo XXIII, na Carta Enciclica, Pacem in Terris
(1963). Trata-se, pois, de um trabalho de conjunto, de comunhdo e de
envolvimento irrecusavel, cujo propdsito e cujo objetivo precisam ser
comuns, isto é, tudo precisa dirigir-se e direcionar-se para a busca e
realizacao do bem comum. E para a direcao de comunidades e sociedades
pacificas um dos critérios fundamentais é a primazia da dignidade da pessoa
humana sobre a economia de mercado e o respeito pelo bem comum, tendo
consciéncia que tal percurso é exigente, desafiador e longo, e, por sua vez,
exigente de muita persisténcia e perseveranca. Seja a Campanha da
Fraternidade de 2021 mais uma das excepcionais possibilidade e
oportunidade de animacdo, entusiasmo, engajamento, responsabilidade e
compromisso pela construcdo de uma fraternidade universal, afinal de
contas, todos somos irmaos, isto é, Fratelli tutti.
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Introduc¢ao

Segundo Holanda (2010), didlogo é um substantivo masculino que
apresenta algumas definicoes: “fala entre duas ou mais pessoas; conversacgao,
coléquio”; “obra literdria ou cientifica em forma dialogada”; “troca ou
discussdo de ideias, de opinides, de conceitos, com vista a solucdo de
problemas, ao entendimento ou a harmonia; comunica¢do”. A partir dessa
definicdo, podemos inferir que o didlogo é o elemento essencial para
estabelecer uma convivéncia mais humana, fraterna, ética e respeitosa, tanto
no ambiente escolar quanto no convivio entre a sociedade.

Sabe-se que boa parte dos problemas da sociedade e dos individuos
advém da falta de didlogo. As guerras, os acirramentos partidarios, a
violéncia, as disputas religiosas e politicas, as inimizades e as crises
familiares sdo consequéncias da incapacidade de se estabelecer um dialogo.
Assim, o didlogo é uma pe¢a fundamental para a sociedade, e sua importancia
estd sendo, cada vez mais, discutida em todo o mundo. Sua relevancia é
inquestionavel, e, inclusive, foi inserido como tema na Campanha da
Fraternidade de 2021, tendo como ponto fundamental a afirmacdo do Papa
Francisco: “O dialogo nos permitira construir um mundo de fraternidade e de
paz”.

A partir de observagdes que ressaltam a importancia do didlogo para se
estabelecer relagdes mais fraternas, foi criada a Campanha da Fraternidade
Ecumeénica (CFE) de 2021 a qual tera como tema “Fraternidade e dialogo:
compromisso de amor”. Ja o lema da campanha serd o trecho da carta de
Paulo aos Efésios: “Cristo é a nossa paz: do que era dividido fez uma unidade”
(Ef 2, 14a). Esta sera a quinta CFE e tem como objetivo geral “convidar as
comunidades de fé e pessoas de boa vontade para pensar, avaliar e identificar
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caminhos para superar as polarizacoes e as violéncias através do dialogo
amoroso, testemunhando a unidade na diversidade”.

V CAMPANHA DA FRATERNIDADE ECUMENICA

“CRISTOE A
NOSSA PAZ:

00 QUE ERA DIVIDIDO,
FEZ UMA UNIDADE".

“FRATERNIDADE E
DIALOGO: COMPROMISSO
DE AMOR”

28 DE MARCO
Coleta Nacional da Solidariedade
Domingo de Ramos

Disponivel em: https://www.cnbb.org.br/escolhido-o-cartaz-da-campanha-da-fraternidade-
ecumenica-de-2021-fraternidade-e-dialogo-compromisso-de-amor/. Acesso em: 5 out. 2020.

O cartaz tem como objetivo principal destacar como vivemos em um
mudo com uma populagdo muito diversa e a importancia da aceitacao dessa
diversidade para alcangarmos uma sociedade mais fraterna. Através do
didlogo e da diversidade, o cartaz nos leva a pensar, avaliar e identificar
caminhos para a superacao das polarizacdes e das violéncias que marcam o
mundo atual.

Além disso, outro ponto fundamental é o uso do didlogo no ambiente
escolar, pois a escola possui como fun¢do desenvolver a habilidade de
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dialogar entre alunos e, por meio disso, deve ocorrer uma confraterniza¢ao
de etnias, de religides e de culturas. Desse modo, o isolamento entre os
grupos pode ser evitado e uma unido entre diferentes membros pode ser
criada. Logo é importante enfatizar que, na perspectiva de Dewey (1978), a
escola apenas sera possivel de existir em um ambiente em que ocorra o
dialogo, a escuta dos alunos e o respeito a diversidade cultural.

Ainda sobre o didlogo no ambiente escolar, o professor é um forte
aliado e tem um papel de destaque nessa construcdo, ja que é o responsavel
por mediar e ajudar o aluno a desenvolver um didlogo coeso e, a partir desta
educacdo dialégica, ambos consigam criar relagdes mais fraternas. Segundo
Alarcao,

é que nesta relacdo de didlogo é preciso ajudar desenvolver nos
alunos, futuros cidaddos, a capacidade de trabalho auténomo e
colaborativo, mas também o espirito critico que nio se desenvolve
através de monologos expositivos. O desenvolvimento do espirito
critico faz-se no dialogo, no confronto de ideias e da pratica, na
capacidade de se ouvir o outro, mas também de ouvir a si préprio
e de autocriticar. E tudo isto s é possivel num ambiente humano
de compreensiva aceitacdo. O que ndo equivale, ndo pode
equivaler, a permissiva perda de autoridade do professor e da
escola (ALARCAO, 2005, p. 32).

Vale ressaltar que o dialogo envolvendo a educacdo ndo se restringe
somente aos(as) educadores(as)e educandos(as), mas a todas as pessoas
envolvidas nesse processo educativo, como familiares, colegas de trabalho,
entre outros. Desse modo, essa educacdo permite que as pessoas
humanizem-se e possam conscientizar-se acerca da sociedade e, por meio
disso, possam compreender a realidade de forma critica, melhorar seus
relacionamentos e criar um ambiente mais fraterno.

Assim, nota-se que o didlogo ndo pode deixar de ser exercido em
hip6tese alguma, tanto no ambiente escolar quanto na sociedade. Ele torna-se
a esséncia de saber conduzir todo o processo educacional, e é responsavel
por estabelecer um ambiente em comunidade mais ético, fraterno e
acolhedor.

O exercicio de dialogar aumenta a visdo de mundo do cidadado e seus
horizontes. Ademais, permite aumentar a compreensao do sujeito a respeito
da sociedade e sua consciéncia historica e politica. Dessa forma, o didlogo
ocupa papel central na transformacgdo do sujeito, tanto no aspecto individual
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quanto no coletivo. E por meio dele que a sociedade pode se tornar mais
igualitaria, que as pessoas podem aprender e buscar como exercer seu papel
na comunidade. Em outras palavras, é por meio dele que conseguiremos
promover o bem comum e um mundo mais fraterno.

1 Narracdo de experiéncia

0 didlogo é uma ferramenta de transformacao social que se da por meio
do aprendizado. O suporte educacional, por meio do reconhecimento das
diversidades e da utilizacao do didlogo como elemento principal, permite a
criacdo de relacdo de confianca entre o professor e o aluno, além do
comprometimento com o estudo e a busca por conhecimento. Conforme
mencionado por Redin (2010) no Dicionario Paulo Freire,

Esta perspectiva de educacdo na relagdo com o mundo e os outros
exige consciéncia do inacabamento, o reconhecimento de sermos
historicamente condicionados, a busca de autonomia, o sentir-se
existencialmente solidario, a humildade, tolerdncia e a nio
desisténcia da luta pelos direitos das pessoas. (REDIN, 2010, p.
138).

A educagdo na infancia das pessoas é uma fase importante e deve ser
feita tendo o didlogo como aliado. A importancia do professor sempre foi
guardada, nao por uma histéria prépria, mas sim pela emocao transmitida
pela minha mae. Tudo comecou aos seus sete anos de idade, quando se
deparou com a situacdo de precisar estudar na cidade, enquanto seus pais e
irmdos iriam continuar a morar na zona rural e, entdo, naquele dia, ela
mudou-se para casa de sua tia. No primeiro dia de aula, preenchida pelo
sentimento de saudade, uma surpresa boa apareceu: a professora Marta,
marcante e tdo querida - a educadora - transformou a vida da sua aluna na
primeira série com o seu jeito de ensinar.

A aluna era caracterizada por inseguranca e dificuldades de aprender,
por morar longe dos seus pais tdo nova e nao ter frequentado a escola ainda
naquela idade, devido as dificuldades da época. Assim, seu primeiro contato
com a escola foi com um aprendizado embasado no didlogo e na
compreensao das suas particularidades como individuo. Marta era uma
professora aderida a educacdo dialogica, respeitando a autonomia e a
construcdo da aluna a partir do seu contexto, seguindo o exemplo de um bom
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educador, uma vez que, de acordo com Freire (2015, p. 58), “o inacabado de
que nos tornamos conscientes nos faz seres éticos. O respeito a autonomia e a
dignidade de cada um é um imperativo ético e nao um favor que podemos ou
nao conceder uns aos outros”.

Com muito carinho e paciéncia, a professora ensinou-lhe o alfabeto
varias vezes, de diversas formas, encantando com sua forma de alfabetizar.
Despertou o interesse e estimulou a busca por saber por meio do dialogo;
acessou da maneira mais adequada a individualidade da sua aluna. Para
Freire, ensinar exige entendimento da realidade:

A nossa capacidade de aprender, de que decorre a de ensinar,
sugere ou, mais do que isso, implica a nossa habilidade de
apreender a substantividade do objeto aprendido. A memorizag¢io
mecanica do perfil do objeto ndo é aprendizado verdadeiro do
objeto ou do contetido. Neste caso, o aprendiz funciona muito
mais como paciente da transferéncia do objeto ou do contetido do
que como sujeito critico, epistemologicamente curioso, que
constroéi o conhecimento do objeto ou participa da sua construgio
(FREIRE, 2015, p. 28).

A cada dia ela abria a lousa, antes tampada, de forma instigante, e assim
uma letra nova surgia. Dessa forma, a professora contava uma histdria sobre
a letra ali estampada, com muita criatividade e alegria, o que fazia sua aluna
aprender de forma leve e acessivel, através da curiosidade e imersdo no
contexto vivenciado, utilizando-o a favor do conhecimento e da distracao dos
problemas pessoais vivenciados. Pois,

ha uma relagdo entre a alegria necessaria a atividade educativa e a
esperanga. A esperanca de que professor e alunos juntos podemos
aprender, ensinar, inquietar-nos, produzir e juntos igualmente
resistir aos obstaculos a nossa alegria. Na verdade, do ponto de
vista da natureza humana, a esperanca nido é algo que a ela se
justaponha. A esperanga faz parte da natureza humana (FREIRE,
2015, p. 29).

Resultado da relagdo criada a partir do aprendizado pelo dialogo, a
professora e a aluna mantém contato, além do imenso carinho entre elas
permanecer. A aluna é imensamente grata pela passagem dessa mestra em
sua vida; pelos Unicos ensinamentos guardados na memoria, com grande
admiracao, respeito e o desenvolvimento do sentimento de fraternidade,
aprendido com essa experiéncia.
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Assim, observa-se que um professor marcante usa o didlogo como
caminho para a transformacdo, por meio da unido, abragando as diferencas
sociais e as diferentes realidades, em busca de um mesmo objetivo: a
aprendizagem.

2 Fundamentacgao tedrica

Como ja mencionado, sabe-se que o didlogo é a base para a
transformacao de muitas situagdes na vida das pessoas, dentre elas, serve
como um meio para um mundo fraterno, o que é defendido, inclusive, pela
atual Campanha da Fraternidade.

Um dos autores mais marcantes neste assunto é Freire (1987), que
utilizou uma metodologia de aprendizado, de ensinamentos e de crescimento
interpessoal com base no didlogo. Freire (1987) é, atualmente, muito notado
por sua influéncia na Pedagogia; foi um professor de Lingua Portuguesa,
sendo considerado um dos mais importantes educadores brasileiros.

Além de afirmar que o didlogo é algo inerente a condi¢do humana, uma
vez que a comunicagdo € essencial a todos; em sua trajetoria, Freire enfatiza a
necessidade de modificagdo no processo de ensino e aprendizagem dos
alunos. Este processo ndo deve ser baseado no ensino tradicional, como
Freire (1987) menciona por “educagdo bancaria”, no qual o professor é o
detentor do conhecimento, o provedor de toda a palavra, de tudo aquilo que é
certo e “deposita” as informac¢des nos alunos, tornando-os “alienados”, em
relacdo a realidade em que vivem.

Freire (1987) acreditava que o ensino e a aprendizagem seriam mais
efetivos se fossem baseados no didlogo: o debate, o respeito, a compreensao,
dentre outros fatores seriam a base para um ensino com qualidade. Com esta
forma de ensinar, outro ponto essencial é que, para ele o professor ndo é o
Unico sujeito desse processo educativo, o aluno é também sujeito importante,
uma vez que o ato de ensinar e de aprender da-se nessa relacao de busca, de
inquietacdo, de construcao e de reconstrucdo do conhecimento. Ou seja,
entende-se que o aprendizado baseia-se em professores e alunos vistos como
igualmente importantes, em que ambos transmitem conhecimento de forma
mutua, com a finalidade de construcdo e transformagdo conjuntas em
detrimento do ensino de detentores do conhecimento, de memorizacao, de
deposito de informacgdes, de auséncia de reflexao critica, dentre outros
aspectos.
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[..] o educador ja ndo é o que apenas educa, mas o que, enquanto
educa, é educado, em didlogo com o educando que, ao ser
educado, também educa. Ambos, assim, se tornam sujeitos do
processo em que crescem junto e em que os “argumentos de
autoridade” j4, ndo valem (FREIRE, 1987, p. 39).

Além da possibilidade de o conhecimento ser muito maior por meio do
didlogo, esse processo de aprendizado sugerido por Freire (1987)
proporciona um crescimento interpessoal, ja que o didlogo, segundo Freire,
nio existe sem a reflexdo. Neste crescimento interior de cada individuo, as
pessoas desenvolvem habilidades de comunicacao, de escutar, de posicionar-
se, além dele ser visto como libertador: com possibilidades de criticas, maior
entendimento da realidade e maior construcao social. Assim, Freire (1987)
destaca a importancia que a relagdo dialégica tem no mundo. Por isso, a
educacdo levaria a revolucdo e a uma sociedade com melhores
relacionamentos pautados no didlogo.

Desse modo, para ele o dialogo é uma relagdo horizontal, em que os
individuos aprendem juntos, uma vez que ninguém tem poder maior sobre o
outro, e, esse dialogo estd baseado nos elementos constitutivos do dialogo, ou
seja, 0s aspectos necessarios a existéncia do mesmo. Sdo eles: amor, fé,
confianga, humildade, esperanca e criticidade. E, ainda, os elementos que nao
sdo constitutivos do didlogo, mas que aparecem na sua ocorréncia e, dessa
forma, estdo relacionados a sua existéncia; sdo eles: a praxis e a pronuncia.
Assim, a partir do didlogo, se estabelece uma relacdo de empatia e
fraternidade entre os sujeitos.

Demais disso, o fato social, proposto por Durkheim (1989 apud VARES,
2011), parte do pressuposto de que todo o modo de agir, de sentir e de
pensar esta condicionado aos seres humanos, em que muitos aspectos e
atitudes sdo impostos as pessoas. Acredita-se que os individuos sao
condicionados a agirem de determinada maneira, com base naquilo que
presenciam e que aprendem em sociedade, ou seja, sua consciéncia
individual é coagida pela consciéncia coletiva. Dessa forma, seguindo este
raciocinio, se uma crianca é ensinada com base em imposicdes e com
auséncia de didlogo, provavelmente, ird reproduzir aquilo que aprendeu para
a sociedade, uma vez que foi indiretamente imposto a ela ter
comportamentos tipicos. Ao contrario, se outra crianga é ensinada com

didlogo, com possibilidades de mudancas, de entendimento de valores,
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entendendo que o processo de aprendizado possa ser feito de maneira mais
amena, esta provavelmente reproduzira outro tipo de comportamento para a
sociedade em relagdo a primeira citada. Assim, o processo de educacao em si
ja é um fato social, porém, o didlogo pode ou nao estar presente, e, se estiver,
sera a base para um ambiente com potencial transformador.

Além disso, segundo o socidlogo Bauman (2004), atualmente vivemos
os chamados “tempos liquidos”. O comportamento da modernidade
caracteriza-se pelo enfraquecimento das relagées humanas; estas deixam de
ser sdlidas, e os lagos que interligam as pessoas sdo cada vez mais frageis e
temporarios. As pessoas estdo perdendo o contato “face a face”, deixando de
expressar sentimentos e emogdes; os conflitos estdo cada vez mais comuns e
as relacoes interpessoais em menor quantidade e qualidade; é isso que
Bauman procura entender:

[..] @ misteriosa fragilidade dos vinculos humanos, o sentimento
de inseguranca que ela inspira e os desejos conflitantes
(estimulados por tal sentimento) de apertar os lagos e, a0 mesmo

tempo, manté-los frouxos, é o que este livro busca esclarecer,
registrar e apreender (BAUMAN, 2004, p. 8).

Acredita-se que, com essa intensa globalizacdo de todos os setores da
sociedade, a diluicao dos tempos pode ser associada a um surgimento maior
de relagdes superficiais, breves, incertas e, na maioria das vezes, podemos
atribuir essa perspectiva a auséncia de exercicio do dialogo, a auséncia de
relacdbes efetivas entre as pessoas e, consequentemente, prejuizo do
desenvolvimento de valores basicos nos seres humanos, dentre eles, a
fraternidade.

Como se percebe, o dialogo fez parte da experiéncia relatada neste
capitulo, fazendo toda a diferenca para a pessoa mencionada e nota-se um
sinergismo no que foi afirmado pelos tedricos e no que foi sentido na
experiéncia relatada. Ou seja, essa forma de aprendizado proporcionou
muitos beneficios que vao além do simples fato de saber o contetdo e de
memorizacdo, mas sendo direcionada a gratidao, ao desenvolvimento de um
ser mais fraterno, ao crescimento pessoal, a possibilidade de trocas mutuas,
dentre outros.
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3 Proposicao

Com base em todas as situacdes mencionadas, evidencia-se a
importancia do didlogo em todos os aspectos da vida humana, sobretudo
para superar as diversas situacdes as quais as pessoas sao submetidas. O
exercicio do didlogo deve ser exercido pelos individuos com papel de
protagonismo, no qual todos sdo capazes de pensar, tendo em vista,
principalmente, uma modificacao da realidade. Além disso, o didlogo deve ser
visto como algo positivo na vida humana, ja que é base para a transformacao.

Esse aspecto se aplica a educacao, na qual, professores e alunos devem
colocar em pratica o exercicio do didlogo por meio de relagdes mutuas de
troca, empatia, humildade e respeito, a fim de que se tenha um meio mais
fraterno, mais saudavel e de melhor convivéncia. Ademais, ao se colocar em
pratica o dialogo, estaremos diante de aspectos mencionados pelos autores:
Freire, que apoia veemente uma educacao baseada no didlogo; Durkheim
(1989), que aborda o fato social, pois precisamos ter a coragem de alterar
aquilo que é condicionado, e, por meio do didlogo e de um pensamento
critico, podemos nos tornar individuos capazes de educar e sermos educados
de maneira distinta da “tradicional” e do padrao; e, por meio do dialogo, ha
uma possibilidade de resgate das rela¢des solidas, em detrimento das
relagdes liquidas e superficiais, mencionadas por Bauman (2004).

Como estratégias, para a aplicabilidade do didlogo no ambito
educacional, tem-se: professores e instituicio de ensino, como um todo,
permitirem que os alunos enfatizem pontos positivos e negativos e vice
versa; desenvolvam a capacidade de escutar o outro; aceitar as diversas
opinides e diferencas; abordar sobre diversos assuntos, para que se tenha
uma visdo geral da realidade, sem alienagdes.

Para que o didlogo seja implementado da melhor forma possivel, é
imprescindivel observar de maneira cautelosa o clima desenvolvido no
ambiente escolar. A escola deve estar comprometida em proporcionar um
clima humano, ético e solidario, que contribuira para a efetivacdo de uma
relacdo mais harmoniosa e respeitosa, uma vez que os alunos devem se sentir
acolhidos e membros efetivos da comunidade escolar.

Outro ponto fundamental é a participacdo constante dos alunos na
implementacio efetiva do didlogo em sala de aula. E de suma importancia
que os alunos sintam que fazem parte desse processo e que a opiniao deles é
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essencial, pois eles devem se sentir responsaveis e incluidos durante toda a
organizacao.

Além disso, mais um aspecto imprescindivel é o envolvimento da gestdo
escolar com a aprendizagem dos alunos, que deve estar comprometida com a
promoc¢ao humana do aluno. Para isso, precisa criar e estimular um clima de
respeito e de interesse pelo trabalho do professor, pois, como sujeito desse
processo, necessita ser ouvido, ser reconhecido nesse espaco de construcao
do conhecimento. E importante ressaltar que o gestor precisa também
expressar interesse pela vida dos alunos, ou seja, deve dialogar sobre a vida
deles, seus sonhos e suas aspira¢des. Tais atitudes estreitarao as relacoes e
demonstrardo respeito e afeto pelo aluno.

De maneira mais especifica, para a Educacdo Infantil, na qual a crianga
esta criando a base de si propria, devem ser instituidas rodas de conversa nas
quais todos tenham voz e possam compartilhar informacgdes, lembrangas e,
além de mais brincadeiras, para que os pequenos libertem-se e vivam
verdadeiramente em detrimento de conteidos e memorizagdes
desnecessarias. As criancas podem ser incentivadas a adquirir mais
liberdade, para se sentirem mais independentes, como servir a prépria
refeicdo, ir ao sanitario sozinhas, dentre outros aspectos.

O desenvolvimento da fraternidade associado a busca por mudangas na
pedagogia é assunto em pauta, quando se trata do sistema educacional
brasileiro, ja que as escolas e, assim, a relacao dos educadores com alunos,
tém um papel na sociedade, isto €, a busca pela justica e igualdade. Apesar de
a escola ndo ser a unica responsavel pela transformag¢do da sociedade, um
professor pode coordenar a a¢do educativa e tornar o aluno participativo na
busca por aprendizado, sendo a sala de aula embasada no didlogo, como
transformacao do sujeito.

Assim, as mudancas positivas na sociedade e na educagdo sao
simultaneas. O educador, de acordo com Freire (1987), deve se preocupar em
discutir a educagdo brasileira e buscar meios para melhorar, com
compromisso de todos os envolvidos, tendo em vista uma educacdo
libertadora, em que o educando seja sujeito de seu desenvolvimento préprio,
com a orienta¢do do educador.

A educacao é entendida como responsavel na formacao dos individuos
como seres criticos e cidadaos promovedores de um bem comum e
transformacdo da sociedade. Na educa¢do, amor e coragem devem ser

Dialogo na perspectiva da fraternidade 93



expressas no dialogo. Para Freire (1987), cada sujeito tem o direito de dizer
sua palavra e seu papel no processo de transformagdo. Assim, é importante
nas discussdes buscar compreender as diversas realidades, a partir da
realidade tanto de quem ensina quanto de quem aprende.

Portanto, uma educacdo transformadora, em que todos sao
protagonistas, sendo capazes de promover mudangas por meio do consenso
entre diferentes classes sociais e pelo somatdério das experiéncias vivenciadas
por todos. E importante a compreensdo da educagio como transformacio
social em busca da fraternidade, em que o sujeito ndo é um mero deposito de
conteudos, mas construtor da realidade que vive e, assim, pode
problematizar as relacdes, buscar mudancas positivas e integra-las na
sociedade.

Além disso, para uma educagdo transformadora é necessario o
desenvolvimento da relagdo entre professor e aluno, em que o educador deve
reconhecer condi¢des sociais, culturais e econémicas dos seus alunos. Isso
permite ao aluno buscar o saber com significado, para conhecer e alimentar o
didlogo com o educador. Também é importante, de acordo com Freire (1987),
o esclarecimento do educador no papel do professor em ajudar o educando a
descobrir que entre as dificuldades existem prazer e alegria.

Dessa maneira, a pedagogia de Freire (1987) é a experiéncia de que o
papel do professor ndo se limita em ensinar o contetido, mas também o aluno
aprender o que € certo, sendo a escola um espaco de transformacao. Assim, o
educador, ao ensinar, pode se transformar em uma constru¢do propria do
educando, enquanto participante do didlogo formado em sala de aula, a partir
da busca por conhecimento e de reflexao critica.

4 Consideracoes finais

O dialogo é essencial para que uma convivéncia humana, fraterna e
ética possa ser realizada, sendo defendido inclusive pela Campanha da
Fraternidade de 2020. Por meio do seu uso no ambiente escolar, as
particularidades de cada individuo podem ser compreendidas, alunos e
professores podem ser igualmente incluidos no processo de ensino, com a
presenca de trocas mutuas em detrimento de um ensino de memorizag¢do, no
qual o professor é o detentor do conhecimento. Conforme a ideologia,
filosofia e perspectiva de diversos autores, pode-se fazer uma anadlise sobre a
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importancia do dialogo: Freire (1987) e o processo de ensino e
aprendizagem, que exige escuta, dialogo e empatia; Durkeim (1989) e o fato
social, que poderia ser modificado se houvesse didlogo; Bauman (2004) e
tempos liquidos e relacdes superficiais, os quais poderiam ser mais “sélidos”
na presenca do didlogo. Diante da importancia do didlogo e da sua
possibilidade de transformacao, é necessaria sua aplicabilidade em educacéo,
a fim de que os individuos possam ser protagonistas de uma realidade mais
fraterna.
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DIALOGO E FRATERNIDADE NA EDUCAGAO BASICA




DIALOGO VIRTUAL NUMA PERSPECTIVA ACOLHEDORA, MEDIADORA E
EDUCADORA

Lucicleide Aratijo*
Luiz Siveres™

Introduc¢ao

Diante da necessidade de um olhar mais cuidadoso com o outro,
provocada pela crise sanitarista, no final da segunda década do século XXI, o
Tu tem se colocado em evidéncia sobre o Eu, levando a humanidade a uma
reflexdo de que este sé é, em existéncia, no momento em que se confina para
fazer permanecer o Tu em vida. Esta crise planetdria de ordem jamais
imaginada, interpretada a partir do principio “hologramatico” (MORIN,
2007), tem primado pelo todo em razao da condi¢ao humana da vida, pelo
cuidado com a parte para a reconstituicdo do todo em sua plenitude maxima,
na esperan¢a de uma restauracdo da humanidade em um gesto sublime de
amor e fraternidade com a vida.

Esta é a nova dinamica, a do Eu se confinar, de se voltar para dentro de
si para o Tu existir, porque a existéncia do Tu s6 acontece na medida em que
o Eu se coloca em relagdo com aquele. Por isso, mais do que nunca o Tu neste
contexto esteve sendo tdo bem cuidado e observado pelo Eu, pois ambos,
ameagados a propria sorte de vida, passam a compreender que para o Eu
existir ha a necessidade da agdo do Tu e vice-versa. Um ndo vive sem o outro.
Ambos sdo complementares e interdependentes. Por isso a existéncia de um
fortalece o existir do outro.

Nesta compreensdo humana do cuidado de uns com os outros, numa
ética esperangosa, na tentativa de tornar possivel o impossivel, é que a
complexidade instaura sua nova desordem (crise sanitarista) para uma nova
ordem. E, diante dela, o altruismo tem prevalecido sobre o egoismo, a
antropoética sobre a ética, o dialégico sobre o monoldgico, a consciéncia
sobre a moral, e o principio do didlogo concebido na virtualidade - a porta de
acesso ao outro - para a comunicacgao, a abertura, o cuidado, numa relagido de
presenca acolhedora, mediadora e educadora.

*Doutora em Educagio pela Universidade Catélica de Brasilia.

E-mail: lucicleide.ead@gmail.com

* Pds-Doutor em Educacio e Psicologia pela Pontificia Universidade Catélica de Sdo Paulo:
E-mail: luiz.siveres@gmail.com
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Segundo Freire (1996, p. 135), torna-se cada vez mais urgente a
necessidade de ampliacdo dos espagos educativos para o exercicio do
ensinar, que “exige disponibilidade para o didlogo”, mesmo exercido para
além do contato imediato, no espaco da virtualidade, como medida
provisoria, neste tempo de confinamento social.

Na esfera educacional, para o enfrentamento dessa crise, desses tempos
incertos, professores tiveram de se reinventar, para darem continuidade as
suas atividades, a partir de sua casa, que se transformou em home office.
Celulares, computadores, até algum tempo, proibidos de ser utilizados em
espacos escolares, passam a ser meio, suporte para o restabelecimento da
presenca e do didlogo entre professores e estudantes. As telas dessas
tecnologias tornaram-se, em tempos pandémicos, as portas, as janelas, a casa,
o lugar do encontro para o acesso ao conhecimento. Portas de entrada para o
emergir de uma revolucdo educacional e de relagdes intersubjetivas, para a
apropriacdo, construcdo e producdo de conhecimentos no espagco da
virtualidade.

0 ensino on-line/remoto foi a “op¢ao” mais utilizada para a superacao
do distanciamento social. E o didlogo no espaco da virtualidade foi a chave
para o dinamismo do processo educativo, baseado na “presenca, na
proximidade e na partida” (SIVERES, 2015). Tal pedagogia tem como
pressuposto o dialogo entre os sujeitos da educagdo e o encontro como
possibilidade de aprendizagem.

Diante desse contexto, um novo mundo se instaura, uma nova educagao
comeca a ser reinscrita, novos espagos e tempos para o continuo didlogo
educativo ressurgem. O que antes parecia impossivel passa a ser o horizonte
a ser seguido e a se buscar, mediado por pessoas fazendo o uso das
tecnologias e tendo-as como suporte - ainda que muitos sejam os excluidos
dessa realidade -, para dar sequéncia a sua proépria histéria e a do outro, em
novos espacgos e tempos que emergiram numa desordem que gerou uma nova
ordem para a producdao do conhecimento, por meio do diadlogo. E agora
também concebido, no espaco da virtualidade. O que era resisténcia passa a
ser a solugdo, mesmo que, temporariamente. Acontecendo desse modo uma
revolucdo em relacdo a utilizacdo de recursos tecnoldgicos na educacao, para
mediacdo dos processos de ensino e aprendizagem, tornando-se “comum” a
todos, mesmo sem a formacgdo necessaria, a pratica pedagogica remota.
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Como assegura Morin (2007b), diante da crise emergem os problemas,
mas também dela as possiveis solugdes. Ou seja, “um bastdo sempre tem duas
extremidades” (NICOLESCU, 1999, p. 33). Se por um lado a crise sanitarista
separou os sujeitos do ensino e da aprendizagem, do contato imediato uns
com os outros e do diadlogo intersubjetivo face a face, por outro lado, no
entremeio entre o isolamento das pessoas e o virus (Covid-19), abriram-se
novos caminhos e espacos para a disponibilidade dos sujeitos da praxis
pedagbgica para o acontecimento do diadlogo virtual, suportado por
computadores, mediados por pessoas desejosas e avidas por saborear o
conhecimento, mesmo estando cada um em diferentes lugares, porém
interligados a rede, por objetivos comuns. E a vontade poética de um fazer
que impulsiona professores e estudantes a seguirem em frente e a nao
desistirem de conhecerem, reescrevendo juntos uma nova histéria socio-
historico-cultural da humanidade, por meio de uma nova educagdo, para
além de processos puramente cognitivos e em espacos tradicionalmente
constituidos pelos muros que os circundam. Enfim, a escola sai literalmente
do seu espaco fisico para o da cibercultura.

Diante desse contexto pandémico e que pode emergir em quaisquer
épocas da vida, pela prépria incerteza do viver, pairou a seguinte
inquietacdo: E possivel estabelecer um dialogo fraterno e profundo entre
sujeitos (educadores e educandos) sem se estar face a face? Que sentimentos
e aprendizados emergem da experiéncia do didlogo no espaco da
virtualidade? O dialogo poderia se caracterizar como uma dindmica
acolhedora, mediadora e educadora?

O objetivo desta experiéncia é apresentar uma proposta de didlogo
virtual numa perspectiva de presenca acolhedora, mediadora e educadora,
capaz de possibilitar espacos para o encontro, desencontros e reencontros,
permeados, sobretudo por gestos de fraternidade e de “compaixdo”
(FEURESTEIN, 2014). Tal perspectiva se faz, ainda, mais necessaria, em
contextos de isolamento social e de distanciamento pessoal.

Inicialmente, discorreremos sobre a narrativa da experiéncia do dialogo
virtual vivenciada por professores orientadores e estudantes, em relacdo a
producdo de projetos de pesquisa, em uma disciplina do programa de
mestrado e doutorado, de uma instituicdo particular de ensino, cujo
acompanhamento dos projetos se deu por meio de reunides on-line entre a
professora orientadora e estudantes.
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Em seguida, teceremos sobre os fundamentos tedricos do dialogo,
langando luzes no intuito de iluminar a experiéncia relatada, com énfase no
didlogo virtual, como um dos processos emergentes em tempos de crise e
isolamento social e de distanciamento pessoal, a partir de uma perspectiva
baseada em uma presenc¢a acolhedora segundo Buber (2001) e Siveres
(2015), mediadora segundo Vigotski (2007, 2008) e Feuerstein (2014), e
educadora segundo Morin (2007), Siveres (2015) e Araujo (2015).

Por dltimo apontaremos a experiéncia relatada como uma proposta
para a area da educacdo, mesmo apds a superacdo da crise sanitarista
provocada pela Covid-19. A experiéncia vivenciada é uma das vias capazes de
dar respostas positivas aos processos formativos dos estudantes de cursos de
pds-graduacdo. Ainda que, distantes fisicamente, os estudantes ao serem
acolhidos e apoiados em seu processo de producao, a partir de uma presenca
acolhedora, mediadora e educadora, se sentem mais dispostos e seguros a
seguirem suas trilhas de aprendizagem, rumo a construcdo de
conhecimentos, mesmo o didlogo ocorrendo e tendo por suporte, para a
mediacao, os recursos tecnoldgicos.

1 Narrativa da experiéncia do dialogo virtual

A pandemia no século XXI atingiu todas as instancias da vida social. No
ambito educacional para manterem a presenca, a proximidade e a
continuidade aos estudos, os professores e os estudantes tiveram de utilizar
os recursos tecnologicos. As videoconferéncias se destacaram no momento
pandémico, como um dos recursos mais utilizados, por permitir entre os
envolvidos, na dindmica educativa, a visibilidade e a escuta um do outro, a
percepcdo das atitudes, dos gestos e da comunicagdo entre professores e
estudantes, em processo de construcao de conhecimentos pela pesquisa.

Ver a imagem uns dos outros, por meio das telas de computadores,
trouxe um bem-estar para os que estavam do outro lado da tela sendo
orientados. O sentimento de poder estar sendo vistos, de poder ver e olhar no
olho um do outro, foi fundamental para um didlogo com a presentificacdo
virtual. O ato de ver o outro, de estar junto, virtualmente, como assegura
Valente (2003), ja é um ponto crucial para se estabelecer o encontro e o inicio
do processo de dialogicidade. Este foi um dos principios fundamentais para a
ocorréncia de processos educativos harmonicos, solidarios e mais produtivos.
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Apontando-se para este sentido, o relato trata de uma experiéncia
vivenciada por professores e estudantes, por meio de um processo de
orientacdo de projetos de pesquisa, solicitado pelo professor da disciplina,
como trabalho final. A orientacdo de projetos de pesquisa e os encontros
semanais da disciplina aconteceram por meio do recurso de
videoconferéncia.

Participaram da experiéncia de orientacdo on-line de projetos de
pesquisa estudantes de uma disciplina de Formacao e Trabalho Docente, do
curso de Pés-Graduacao em Educacido, de uma instituicao de ensino privada
do Distrito Federal. Um dos autores é o professor da turma, e a outra autora
estudante do poés-doutorado, que ajudou no processo de orientacdo dos
artigos propostos como trabalho final da disciplina, numa presenca
acolhedora, mediadora e educadora. As manifestacdes dos participantes
foram conseguidas por meio das gravacdes dos encontros on-line e mediante
um questionario com perguntas abertas e que foi enviado por e-mail aos que
se dispuseram a participar da pesquisa. Para este contexto, consideramos
trés manifestacdes que serdo identificadas ao longo do texto, pela palavra
Estudante e precedida por letras alfabéticas maidsculas A, B e C, em negrito.

2 A experiéncia do dialogo no espaco da virtualidade

No encontro educativo, estar-se pleno em um didlogo requer
presentificacao, respeito e acolhida, pois “a presenca do outro demanda o
acolhimento e a disposicdo da parte de quem acolhe para entrar numa
relacio [...]” (SIVERES, 2015, p. 84). A sensacio do acolhimento é a esséncia
para o inicio do exercicio do didlogo, como assim assegura Buber (2001, p.
15), ao dizer que “didlogo é plenitude” e “relacdo é reciprocidade” (p. 60).

Sendo assim, em um processo educativo dial6gico, a assertiva proferida
por Buber (2001, p. 44), “nao tenho ensinamentos a transmitir... Tomo aquele
que me ouve pela mao e o levo até a janela. Abro-a e aponto para fora. Nao
tenho ensinamento algum, mas conduzo um didlogo”, ajuda-nos a
compreender, sobretudo a importancia da sensibilidade do(a) professor(a)
mediador(a), para perceber e ouvir o estudante, acolhendo seus desejos
inerentes para entdo impulsiond-lo a encontrar-se com seu objeto de
conhecimento, pelo processo de um dialogo amoroso, compreensivo,
humanizado, com presenc¢a acolhedora.

102 Luiz Siveres e José Ivaldo Aratijo de Lucena (org.)



2.1 Presenca acolhedora

Na experiéncia aqui retratada e vivida por meio do dialogo virtual, com
o objetivo de dar prosseguimento aos estudos, aos projetos iniciados pelos
sujeitos aprendizes, em uma disciplina em nivel de poés-graduacao, a
presencga viva, respeitosa e qualificada do professor(a)-orientador(a) faz a
diferenca, porque o(a) orientando(a) se sente acolhido(a) e seguro(a) por
saber que conta com alguém para ajuda-lo(a) a se desenvolver e a desfazer os
nds que, porventura, ocorrem no processo de producdo da pesquisa, com
mais seguranca e autoria. A presenca do(a) orientador(a) e orientando(a)(s)
como sujeitos abertos, dispostos ao didlogo é fundamental para que ambos
crescam e se desenvolvam juntos.

Um processo de construcdo de conhecimentos vivido por meio da
presenca construtiva mediada pelo didlogo, mesmo que por meio da
virtualidade, configurada pela tela de computador deve ser construido e
constituido numa relacdo de fraternidade e amorosidade. E o conhecimento a
ser apreendido, como diz Siveres (2015), deve ser desenvolvido como um
presente, pois a medida que o desembrulhamos ele vai sendo revelado,
desvelado e saboreado; “quanto mais se dialoga sobre os saberes, mas os
saboreamos”. E este é o presente a se ganhar quando ha a presenga
acolhedora do educador, o encontro é degustado e o conhecimento é
saboreado em um processo evolutivo de partilha e compartilhamento.

Neste sentido, o acolhimento do outro, o saber ouvir suas angustias,
duvidas e inquietacgoes € proprio daquele que se dispde a entrar em processo
de relacdo e de mediacdo, para que o sujeito da aprendizagem possa ascender
e evoluir em termos de percepg¢do e compreensao da realidade e do objeto da
pesquisa a que se propOs conhecer em profundidade. O acolhimento, a
aceitacdo e a legitimagdo do outro é o primeiro passo para a manuteng¢do do
processo relacional e da construcao de conhecimentos significativos, ainda
que virtualmente. A relevancia desse procedimento pode ser constatada nas
seguintes manifestacgoes:

Ser orientada virtualmente é algo novo para mim, portanto esta
sendo uma experiéncia prazerosa e significativa, pois temos mais
liberdade para expressar nossos anseios, esclarecer nossas
duvidas e dialogar com nossos professores, a comunicagdo é
muito clara e real, a aprendizagem é de qualidade (Estudante A).
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[..] nas aulas online como é um momento diferente em que
estamos todos confinados, se torna até um conforto quando
vemos nossos colegas nas turmas (Estudante B).

Acredito que o uso maior do e-mail e também de apps como o
meet e 0 zoom muito contribuem para que possamos continuar,
mesmo do outro lado da tela, vendo os professores e colegas e
interagindo com eles, tirando duvidas e estudando (Estudante C).

Segundo os depoimentos dos estudantes participantes da experiéncia, a
presenca ativa do orientador(a) fortalece a proximidade e esta acontece
inicialmente pela presenca acolhedora. E a mediacdo, como proposto por
Vigotski (2007) possibilita o encontro, possibilita a abertura para novos
olhares sobre o objeto de conhecimento. Abrem-se portas para se ver melhor,
ora com proximidade e distanciamento para que o processo de aprender e
conhecer mantenha seu dinamismo sempre em processo de construcao,
desconstruc¢ao e reconstrucao.

Neste sentido, a importancia do(a) professor(a) aberto para o dialogo e
da consciéncia deste processo numa dinamica acolhedora é fundamental para
ajudar o estudante a se deslocar de seu lugar em que se encontra, em termos
de conhecimento, para outro. A experiéncia do(a) professor(a) que ja
vivenciou o processo da pesquisa também é fundamental para que, mediante
suas experiéncias e sabedoria, possa conduzir o estudante a perceber onde
precisa melhorar, reconhecendo sempre o processo como reconstrutivo e
renovador, capaz de o fazer seguir sempre em frente, aprendendo e se
desenvolvendo a cada processo, em interacdo e cooperac¢do, pelo processo
dialégico (enquanto relacao) e de dialogicidade (enquanto pressuposto
pedagogico).

Neste processo de formacdo, é mister dizer que os estudantes
necessitam de acompanhamento de profissionais com uma presenca
mediadora mais experiente para ajuda-los a percorrer os processos de
pesquisa com mais consciéncia, estabelecendo conexdes ndo percebidas, bem
como a superar etapas mais rapidamente, confrontando-as com novas
possibilidades de caminhos e novas vias epistemoldgicas, a partir de uma
presenca viva, acolhedora e, sobretudo, mediadora.

2.2 Presenca mediadora

A relacdo dialdgica propulsionada pelo dialogo é o antidoto capaz de
dar vida e de significar a experiéncia educativa. No entanto, o papel do(a)
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professor(a) mediador(a), por meio de suas experiéncias ja vividas muito
contribui para o sujeito aprendiz avancar. Tal perspectiva pode ser
apreendida da seguinte manifestagdo:

Essa experiéncia do didlogo virtual estd sendo uma experiéncia
nova, porém, uma experiéncia bem significativa e que esta
surtindo efeito na minha aprendizagem e no desenvolvimento do
meu trabalho. Estamos conseguindo alcancar os nossos objetivos,
que é tirar duvidas, aprender, corrigir, avaliar e redefinir o nosso
trabalho. Entdo, esse didlogo virtual esta favorecendo uma
aproximac¢do com menos timidez. Ou seja, a0 mesmo tempo em
que se esta distante, estid-se presente, mas de forma mais
espontdnea. Porque de repente se a gente estivesse no grupo
presencial eu ndo teria coragem de falar sobre todas as minhas
ansiedades e davidas. Entdo, estd sendo um distanciamento muito
préoximo de forma virtual. Estd sendo mais préximo do que se
tivesse na presenca (Estudante A).

0 depoimento acima da Estudante A, quanto aos seus sentimentos e
aprendizados, deixa clara a importdncia da presenca mediadora do(a)
professor(a) e o avanco do aprendiz, ap6s cada encontro de orientacdo
realizado e vivido.

A vivéncia da experiéncia de aprendizagem pela pesquisa, tendo como
produto final a producdo de artigos sé evolui quando o estudante, sob a
“mediacdao” (VIGOTSKI, 2007) do(a) professor(a), juntos assumem seus
papéis relacionais no processo de ensino e aprendizagem, o de orientar
(professor(a)) e o de estar sendo orientado (estudante).

Numa concepgdo vigotskiana (2007), construir conhecimento implica
acao partilhada, constituida por meio de um processo de mediacdo entre
sujeitos que, dispostos a apreenderem e a aprenderem, entram em presenca
e em processo de relacdes intersubjetivas, reconhecendo o outro e as suas
ideias, legitimando-as, uma vez que o processo do conhecer ¢
multirreferencial, e a realidade, multidimensional. Sendo assim, a leitura de um
mesmo objeto pode apresentar suas multiplas facetas, por diferentes 6ticas.

Nesta perspectiva, a interacdao nos processos de ensino e aprendizagem,
por meio da orientacdo de projetos de pesquisa segundo Vigotski (2007) e
Feurestein (2014), torna-se condicao indispensavel para que a aprendizagem
significativa ocorra. Fortalecida pelo didlogo, a partir de uma perspectiva
mediadora, pela cooperacdo estabelecida pelas trocas de conhecimento e
acrescida por meio de uma relacdo, ndo somente pelo social, mas entre o
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individual e o social, possibilita que o sujeito va se constituindo e se
revelando e a modificabilidade cerebral aconteca, e ele evolua
significativamente.

Nessa configuragdo, em concordancia com Siveres (2015) mediante
citacdo de Freire, (2005, p. 91) ao dizer que “o didlogo é uma exigéncia
existencial. E se ele é o encontro em que se solidarizam o refletir e o agir de
seus sujeitos enderecados ao mundo a ser transformado e humanizado, nao
pode reduzir-se a um ato de depositar ideias de um sujeito no outro [...]".
Sendo assim, o didlogo ndo pode ser produto da razdo, mas do
entrelacamento entre a emogdo e a razdo, tensionado pelo confronto entre
processos que envolvem a subjetividade individual e a social, produtores dos
sujeitos da praxis, em modos constantes de aprendizagem e
desenvolvimento. O aprendizado acontece - ainda que nao esgotado na
relacdo entre os sujeitos da praxis pedagégica (professor e estudantes), mas
quando ambos se envolvem, movidos pelo objeto a se conhecer, no caso desta
experiéncia, pela pesquisa, leitura, reflexdo, pelo registro, pela relacao
dial6gica virtual, com movimentos inesperados e tipicamente recursivos.

Uma espera, tanto por parte do(a) professor(a) quanto por parte dos
estudantes, ao mesmo tempo. Em um movimento constante de fluxos e de
acdo, com vistas a se atingir processos de transformacao e ascensao, no que
se refere ao processo de aprender. E tudo isso em um ato de fé esperancoso,
de se atingir até mesmo o “inédito viavel” (FREIRE, 2005, p. 108), que
possibilita transformacao, pela participacdao ativa do sujeito em constante
relacdo dialdgica entre o conhecimento subjetivo singular ja apreendido e
aprendido, em conexdo com “outros”, mediados pela palavra e por uma
presenca educadora.

2.3 A presen¢a educadora

Se em tempos de pandemia e tdo incertos nos retiram a possibilidade
de estabelecermos a relacao dialogal face a face, numa presenca fisica, a
palavra jamais pode nos ser retirada, pois, mesmo sem ver o rosto do outro,
ainda é possivel estar presente, tornarmo-nos presenca, mesmo estando
todos em um encontro no espago da virtualidade. A palavra é um dos meios
majoritarios para o sujeito se colocar em relagdo. Quando o sujeito diz, se
inicia a trama da tranca a ser tecida pelos fios do didlogo a se fiar. Este
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processo pode ser considerado a dialogicidade no processo pedagogico,
mediante uma presen¢a educadora.

Tecer uma trama, interagindo com o outro pelo processo dialogal é
estar disposto a se revelar para o outro e se colocar em relacdo; mostrar-se
para se revestir de novos processos e concep¢oes; esvaziar-se para se encher
novamente. Nessa trama de circularidade e recursividade constante,
professores e estudantes se completam e se complementam, pois os saberes
trocados e vivenciados em presenca deslocam os sujeitos para outros niveis
de compreensao e percepcao da realidade, tornando-os plenos no processo
de ensinar e aprender. Sendo assim, pelas trocas subjetivas ocorrentes entre
professores e estudantes, ambos evoluem e se desenvolvem, cada qual de
acordo com seu nivel de realidade, em relacdo ao conhecimento.

A construcao de espagos para a manuteng¢do de diadlogos, cuja presenca
do(a) professor(a) se mantenha ativa e educadora, é um processo ético de
valorizagdao do si mesmo e do outro enquanto presenca e enquanto sujeitos
do conhecimento. Neste processo dialégico concebido na virtualidade, ver a
face do outro é uma manifestacio de amor, de fraternidade e de
autoafirmacdo, que experimentamos quando nos relacionamos. A presenga,
ainda que virtualizada do outro, fortalecida e presentificada pela tela do
computador, confirma o quado é necessaria a presenga do outro para que o Eu
avance, visto que o Eu e o Outro se desenvolvem em relacdao. O outro
impulsiona o Tu a ser e, sendo o Tu, vai se refazendo, vai se encontrando
consigo mesmo e, assim segue, caminha desenvolve-se, reiniciando-se novos
ciclos de renovagdes constantes e sucessivas. Assim, o Eu s6 se fortalece e se
desenvolve na presenca do Tu e vice-versa. Isso pode ser percebido na
seguinte afirmacao:

Com esta experiéncia tenho aprendido que a tecnologia nos
aproxima; mesmo ndo estando presentes face a face, podemos
estar juntos, préoximos uns dos outros virtualmente; é uma forma
de atendimento acessivel, provando que o ensino ndo tem
barreiras para acontecer, e o aprendizado é possivel, sim,
virtualmente (Estudante A).

Acredito que nesse momento de pandemia se torna até
confortante vermos nossos colegas e professores mesmo que pelo
computador, entdo é possivel sim um didlogo, quando o professor
consegue estabelecer além de ministrar os objetivos da aula

conseguem também estabelecer um momento de convivéncia, de
tranquilidade (Estudante B).
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Acredito que o uso maior do e-mail e também de apps como o
meet e 0 zoom muito contribuem para que possamos continuar
mesmo do outro lado da tela vendo os professores e colegas e

interagindo com eles, tirando duvidas e estudando (Estudante Q).

Pelos depoimentos das estudantes A, B e C, constata-se a importancia
da presenca do outro mesmo que pelo computador. A importancia do Eu
(professor mediador) para potencializar o Tu (estudante) e vice-versa, bem
como a construcdo de um espaco agradavel de convivéncia e de
tranquilidade, em tempos de afastamento social, s6 demonstra que para o
processo de aprender nao ha barreiras.

Nesta relagdo de presentificacdo entre ambos, juntos professores e
estudantes se edificam, se fortalecem e ressurgem renovados e mais
evoluidos. O dialogo nesse processo é alimento para as duas almas (eu e tu;
professores e estudantes) que se encontram para se edificarem. Juntos
amenizam incertezas, duvidas, fortalecem vinculos, revigoram o desejo para
prosseguirem, mesmo distantes fisicamente.

Em quaisquer espacos, ha a presenca educadora, ha vida. A energia e os
sujeitos, presentes na relagdo pedagoégica, movidos pelo didlogo sobre os
projetos de pesquisa, se revigoram, se fortalecem, se energizam e se
recolocam em interacdo. O didlogo em relacao, com objetivos definidos nao
consiste em silenciar o outro, ou de coloca-lo em uma redoma de vidro, mas
de alimentd-lo de animo para que ambos, sujeitos do ensino e da
aprendizagem, sejam capazes de ascenderem, em niveis de percepc¢do e
conhecimento da realidade. Este é o sentido do didlogo, o de ajudar o outro a
avangar, a caminhar, a se desenvolver e até mesmo a transcender, por meio
de gestos de ternura, de compaixao e de fraternidade.

A aprendizagem construida na convivéncia educadora com o outro
permite aos sujeitos irem além do que lhes é permitido ver e perceber, o que
pressupde buscar um conhecimento complexo e transdisciplinar, no intuito
de formar pessoas capazes de pensar além do visivel, e ndo somente de fazer
a leitura da realidade sob o olhar da inteligéncia cega, sob um tnico foco, uma
Unica visdo. E o exercicio dessa postura pressupde a presenc¢a do “terceiro
incluido” (NICOLESCU, 1999), do sujeito que se pde em relacdo, que se
assume, no sentido de: reconstruir novos olhares sob um mesmo objeto de
conhecimento; perceber outros niveis de realidade e, assim, transpor-se para
outros niveis de conhecimento; e, enfim, transcender. E esse é um dos
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grandes desafios a serem enfrentados nos espa¢os socioeducativos e
formativos, quando se deseja uma aprendizagem em processo permanente de
experiéncias de ciclos de desenvolvimento, em forma de espiral, em um
movimento de afastamento e de aproximacdo, de aprendizagem e de
desenvolvimento.

Em uma linguagem metaférica, podemos comparar o ser humano com a
imagem de uma ostra, pois a ostra ¢ um molusco que possui uma substancia
capaz de transformar um grao de areia em uma pérola preciosa. Porém, ela
s6 a produz quando é incomodada, quando um intruso (a areia) invade seu
habitat. Assim somos noés também: enquanto humanos, s6 produzimos
quando somos tomados pela curiosidade, quando refletimos sobre as
informacgdes, e ndo somente quando a reproduzimos. Sobretudo quando
somos desafiados e incomodados (ALVES, 2014).

Por isso a importdncia do(a) professor(a) numa perspectiva da
presenca acolhedora, mediadora e educadora, no processo construtivo de
conhecimento, para ajudar o estudante na produ¢ao da preciosa e complexa
pérola do saber, propiciando as circunstancias necessarias e favoraveis para
o sujeito transcender e evoluir emocional e intelectualmente. No sentido, de
leva-lo a atingir a sua “zona de desenvolvimento proximal” (VIGOTSKI, 2007),
de potencializa-lo, a fim de que o(a) estudante em formacdo, ao se sentir
incomodado(a), curioso(a), estimulado(a) e desperto(a), possa atuar em
busca do conhecimento pertinente e com sentido, inesgotavel e com
possibilidades de propiciar aprendizagens em forma de “rizomas” (DELEUZE;
GUATTARI, 2011), abrindo-se para novos campos de saberes e
aprofundamentos ao longo de seus processos constitutivos de vida e de
conhecimento, pela inter-relacdo entre ciéncia e experiéncia.

Morin (2007a) elucida-nos na compreensdo de que a apreensdo por
parte do sujeito da informacao, por si s6, ndo possibilita transformacao, mas
é um ponto importantissimo para que a informacdo seja transformada em
conhecimento, e o conhecimento, organizado e refletido com base nas
informacdes, possa se transformar em sabedoria.

Possibilitar a passagem do nivel de informagao para um conhecimento
“significativo” (AUSUBEL, 2003), “pertinente” (MORIN, 2007a), e que leve o
sujeito a sabedoria, é o grande desafio tanto para nds professores quanto
para os estudantes em relacao aos processos construtivos de conhecimento,
em contextos educativos movidos pela pesquisa. Uma vez que requer
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criatividade, autoria docente e discente, novas posturas e atitudes frente aos
processos de conhecimento, no sentido de propiciar as circunstancias
favoraveis para que o processo de elaboracdo e de reelaboracdo das
informagdes acontecam, por meio do envolvimento dos sujeitos aprendentes
em experiéncias transdisciplinares e exitosas. Assim como esta, perpassada
pela pesquisa, pelas observagoes, pelos registros da experiéncia e em contato
constante com diversificadas linguagens e em espacos e tempos
diferenciados. Tudo isso para despertar atitudes que possibilitem aos
estudantes participarem ativamente no desenvolvimento de seus projetos de
pesquisa, a fim de que nao fiquem apenas na informac¢do, mas a ultrapasse,
chegando a niveis de sabedoria e reconstru¢do dos seus conhecimentos,
transdisciplinarmente.

Para Vigotski (2008), o aprender é um ato profundamente humano.
Relaciona-se a propria evolugdo da espécie, por ser um processo de natureza
essencialmente social e cultural, promotor das mais diferentes formas de
desenvolvimento. Na interacdo e na interconexdo com outros, o sujeito
apreende e aprende, internaliza saberes, a partir do momento que os
significa, para entdo socializa-los. Nesse processo de internalizacdo da
informacao, de generalizacdo do conhecimento pertinente e sua socializagdo,
por meio do processo da pesquisa, o sujeito vai se desenvolvendo, uma vez
que, para o autor, o desenvolvimento ndo é algo predeterminado, tampouco
resultado da maturacdo do organismo; basta apenas aguardar o tempo para
seu afloramento, mas, antes, o desenvolvimento é resultado da qualidade das
relacoes dialégicas concebidas pelo sujeito, durante seu viver/conviver. Por
isso, asseguram Maturana e Varela (2001) que se conhece para viver, e vive-
se para conhecer.

A linguagem, a escrita, o sistema de numeros, as tecnologias sao
compreendidas como um sistema de instrumentos, os quais foram criados
pela sociedade ao longo de sua Histéria. A medida que os sujeitos se
apropriam desses signos e os internalizam, mudangas sao provocadas neles,
que, ao serem transformados, modificam a sociedade, que os modifica, em um
circulo continuo de recursividade.

Por isso, na educacdo, a relagdo do estudante com o conhecimento
necessita, indiscutivelmente, da presenca acolhedora, da acdo mediadora e de
uma ética educadora comprometida, pelo(a) professor(a), com o processo do
aprender, a fim de que o aprendiz apreenda os signos (os conteudos),
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signifique-os sob a orientacdo do professor e, dessa forma, ele possa pensar o
mundo em um processo ocorrente, no decurso de seu desenvolvimento, em
contato com a cultura produzida pela humanidade e com as relagdes sociais,
que permitirdo a aprendizagem, fruto da agcdo educadora.

Nessa relacdo, o papel do(a) professor(a) é fundamental para a criagao
de espacos interativos dialogicos, que possibilitem o constante envolvimento
dos sujeitos da aprendizagem, para o enriquecimento do seu repertorio
cultural, na relagdo com os “outros”. Assim ocorre a ampliacio dos
conhecimentos pelas multiplas percepcdes sobre a realidade, que lhes
servirao de orientadores no processo de apropriacdo da cultura e do
desenvolvimento que se da, simultinea e indissociavelmente, de fora (mundo
exterior) para dentro (mundo interior) e de dentro (mundo interior) para
fora (mundo exterior), nos espacos relacionais, nos quais a subjetividade se
faz presente pelo didlogo, ainda que virtualmente, como uma experiéncia de
fraternidade e de expressio da potencialidade. Uma verdadeira pratica
apoiada nos principios do conceito de Educar, que consiste em mais que
ensinar, exige cuidado, respeito e amorosidade, pois uma presenca
educadora potencializa os processos de aprendizagem, cuidando sempre
para que os estudantes, apos terem sido orientados, possam ir além; possam
transcender seus niveis de percep¢do e compreensao da realidade, motivados
e encorajados a seguirem em frente, rumo a construcao de um conhecimento
significativo e com autoria, ao acreditarem em si mesmos e no seu potencial
transformador.

Quando o estudante consegue produzir, sente-se feliz, orgulhoso e
empoderado. E estes sentimentos s6 confirmam que o saber dignifica o ser,
fazendo-o compreender que o conhecer, o criar, o desafiar-se é préprio de
quem acredita no seu poder interior, em sua propria capacidade de
transcender, de projetar e de colocar em a¢do o pensamento e a imaginacao.
Fontes por onde fluem: a for¢a capaz de mobilizar o sujeito para pensar,
sentir e agir, colocando a energia necessaria, para transformar o pensamento
em acdo concreta e com alegria, e a confianca de que a experiéncia de
produzir algo com autoria, seja um livro, um texto, ou qualquer outro tipo de
produto, traz bem-estar e satisfacdo pessoal a quem produziu, bem como
para quem conduziu o processo educativo com uma verdadeira presenca
educadora. E este é o sentido desta presenca, a de possibilitar aos estudantes
evoluirem, de ensinar de tal forma que o aprendido jamais seja esquecido e
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sirva de ponto de ancoragem para novos aprendizados, em um ciclo de
permanentes e constantes transformacdes e renovagdes, pois este é o
verdadeiro papel do(a) professor(a), o de possibilitar que a aprendizagem
aconteca, que o potencial resplandeca e que o coragdo se encha de alegria e se
renove de conhecimentos capazes de ressignificar e de gerar nova vida.

Este sentido educativo de presenca acolhedora, mediadora e educadora
reconfigura os processos de ensino, pois coloca foco no sujeito da
aprendizagem, devolvendo-lhe a forca e a energia capaz de fazé-lo voltar-se
para dentro de si e acreditar que algo é possivel de ser feito e de ser
ressignificado, por acreditar no génio criador e restaurador que habita em
cada ser.

Assim, ser autor da proépria histéria é ter confianga em si mesmo e
acreditar na forca do humano, que prepara o campo para o acolhimento.
Media para potencializar os processos e educa na esperanca do outro
ascender e evoluir. Uma presenca educadora ensina a pensar bem, a fazer
perguntas, a ser um sujeito questionador. Sendo assim, mais vale uma
pergunta do que uma resposta. A pergunta mobiliza processos, impulsiona o
sujeito a buscas constantes, a estados de pensamentos e producdo, a resposta
os encerra. Uma presenca educadora envolve os estudantes, tornando-os
sujeitos interativos, coparticipantes ativos no processo de ensino e
aprendizagem. Protagonistas do prdprio processo construtivo do
conhecimento, desvelando e revelando o verdadeiro sentido do educar.

3 O dialogo virtual como uma experiéncia de fraternidade e de
expressao da potencialidade

A experiéncia vivenciada por meio de uma escuta sensivel e um dialogo,
sem se estar face a face, nos permitiu confirmar também a constatacgao,
segundo Castells (2003, p. 193), de que, por meio das Tecnologias Digitais de
Informacdo e Comunicagdo, surge “um espaco hibrido, feito de lugares em
fluxos: um espaco de lugares interconectados”. Um lugar na virtualidade
onde é possivel estar-se também junto e exercer a “relagdo dialdgica”,
segundo Buber (2001), com presenca acolhedora, bem como mediadora e
educadora, marcada, sobretudo por uma convivéncia inter-relacional e de
fraternidade, na perspectiva de “encontro”, mesmo sem se estar fisicamente
presente.
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A internet, neste sentido, torna possivel a configuracdo de maultiplos
espacos para os processos de ensino e aprendizagem, para além dos
tradicionalmente configurados. Os espagos das casas tornaram-se lugares de
pontos de interconexdo e de relagdes intersubjetivas, em tempos sincronos
(real), mesmo que cada sujeito esteja em pontos diferentes na rede.

A “vontade poética” (NICOLESCU, 1999), nesse processo de didlogo
educativo na virtualidade, urgiu como a mola propulsora para um fazer
acontecer. Sendo assim, o didlogo virtual emerge como um movimento
articulador para professores e estudantes darem continuidade aos estudos,
de se comunicarem e de se relacionarem, aprendendo e se desenvolvendo,
mesmo estando em distintos espagos e fisicamente distantes.

Pela experiéncia do dialogo virtual foi possivel perceber a importancia
de cada uma das partes (de cada um dos estudantes com seus
conhecimentos) para a constituicao da sabedoria do todo (da turma) e o todo
como resultado das sabedorias de cada uma de suas partes. Tanto a presenca
do(a) professor(a) orientador(a) quanto a do(a) estudante/orientando,
tornou-se uma dimensao essencial do relacionamento humano, que nao
necessariamente precisa ser fisica e biologica.

A pandemia a se instaurar na humanidade, em quaisquer épocas da
vida, pode até impedir, temporariamente, o contato e o convivio entre as
pessoas, mas jamais entre elas, a impossibilidade do encontro, do
envolvimento e de se saborear o conhecimento e dele se apropriar na
presenca de si mesmo e do outro, em um dialogo pleno. Ou seja, para além de
acoes cujos objetivos se configuram puramente, de modo cognitivo.

Neste sentido, saber conduzir um didlogo é, portanto, uma arte, pois a
conducdo de um didlogo em processos educativos vai além de propiciar
espacos para trocas de informagdes e cumprimento de contetidos. Conduzir
um diadlogo, principalmente, no espa¢o da virtualidade, é ser capaz de, em
primeiro lugar, saber ouvir o outro e possibilitar-lhe o encontro com seu
objeto desejoso de conhecimento, visto que dialogar é uma a¢do educativa
que possibilita o movimento para o acontecimento da interacdo e do
encontro do sujeito consigo mesmo, com o outro e com a vida.

Dialogar é, portanto, a¢do, encontro, relacao. E um processo educativo
mediado pela palavra, que possibilita no entremeio da relagdo dialégica entre
professores e estudantes a escuta, o sentimento, o pensamento e a agdo, em
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interacdo mutua, como em uma espécie de danga circular e recursiva, em
uma acao continuada de constante inter-relagdo.

O exercicio do didlogo em espacos formativos pode possibilitar a
abertura da consciéncia para o exercicio de uma escuta sensivel e de
alteridade por parte de professores e dos estudantes, para, entdo, ambos
entrarem em um permanente modo de relacdo pedagogico-dialdgica.

Em um didlogo pleno, a preocupacdo ndo estd em transmitir
ensinamentos, mas o de potencializar acdes e a abertura de novas
possibilidades para os sujeitos aprendizes se voltarem para si mesmos, no
sentido de ouvirem o eu interior atentamente, para conseguirem pensar com
consciéncia sobre o proprio pensamento. Tendo em vista, saber o que
querem dizer por meio da escrita, analisando o que anseiam retratar para,
entdo, irem ao encontro do que pensam e dizem, pelo processo de uma escuta
sobre si mesmo, em um estado pleno, e, ao mesmo tempo, estando na
presenca do outro, numa verdadeira relacao de reciprocidade.

Ao entrar neste estado de plenitude pelo didlogo, é importante
considerar que o encontro sé acontece quando o Eu (neste caso, o(a)
professor(a)/orientador(a)) entra em relagio com o Tu (estudante/
orientando(a)) por objetivos comuns e compartilhados. E neste sentido que
estamos compreendendo o didlogo tanto na presenca fisica quanto na
virtualidade. Ou seja, como uma possibilidade de relacdao, de entrega e de
partilha, bem como de cuidado com o outro e de trocas intersubjetivas de
conhecimentos, cujos sujeitos da relacdo aprendem e se desenvolvem juntos,
pela presenca acolhedora, mediadora e educadora para o exercicio do didlogo
em forma de uma espiral, ascendente-evolutiva, de circularidade e
recursividade, fraterno e como possibilidade de expressdo da potencialidade
humana.

O dialogo virtual por meio do uso de videoconferéncias pode ser um
caminho, uma via, uma estratégia didatico-transdisciplinar (ARA(J]O, 2015) a
ser utilizada para além de aulas presenciais, a fim de dar suporte aos
estudantes que, porventura, apresentem duvidas e dificuldades em dar
prosseguimento aos seus estudos autonomamente.

Por meio desse prolongamento do espaco da sala de aula para o
encontro no espaco da virtualidade, ha a necessidade de uma escuta sensivel
por parte do(a) professor(a), para fortalecer o vinculo e possibilitar aos
estudantes a seguirem seus estudos, tendo-o(a) como mediador(a) e em um
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outro espaco, para além do momento presencial, concebido no espago da
cibercultura.

A disponibildade do(a) professor(a), para se fazer presenca, manter o
vinculo e estar junto virtualmente com o(a) estudante, mostra a importancia
do olhar sensivel do(a) professor(a), de sua afetividade com o outro e seu
compromisso com o processo e o desenvolvimento dos seus aprendizes, no
percurso dos processos que envolvem o ensino e a aprendizagem e nao
somente dando feedback, no final do percurso educativo. O acompanhamento
do desenvolvimento do(a) estudante, no decurso do processo de
aprendizagem é fundamental e é uma postura muitas vezes negligenciada, em
funcdo das muitas atividades e fun¢des assumidas por professores. No
entanto, é importante considerar que o ensino s6 acontece quando o
estudante aprende e se desenvolve. Sendo assim, urge repensar a dinamica
de acompanhamento da aprendizagem dos estudantes também por meio de
processos dialégicos concebidos, nos espagos da virtualidade, como
complementares aos momentos de ensino presenciais.

Esta postura do(a) professor(a), ao se preocupar com possibilitar que a
aprendizagem e o desenvolvimento ocorram e haja deslocamentos, “partida”,
como assegura Siveres (2015), traduz a vontade poética de que a
aprendizagem de fato aconteca, por uma presenca ativa e educadora. Esta é
uma concepg¢do de educagdo que extrapola os muros circundados das salas de
aula, por meio de um olhar transdisciplinar, para além da formagdo para o
conteido formal. Uma vez que a compreensio da formacdo do
sujeito/aprendiz a se conceber e a se disseminar deve estar pautada para
uma educacdo para a vida e ndo somente para dar conta de apreender o
conteudo disciplinar, ainda que esta intencionalidade subjacente seja um dos
pilares a serem almejados. Nesse sentido, concordamos com esta estudante:

De que h3, sim, a possibilidade de um dialogo virtual para além do
contato pessoal, tanto por meio de féoruns do moodile, por meio de
grupos de whatsapp, por email e, principalmente, por meio de
aplicativos em que podemos ver e ouvir as pessoas por meio de
video, tais como o meet e zoom [..]. Ou seja, através desses
mecanismos, mesmo com a distancia fisica, é possivel fazer com
que o didlogo exista (Estudante C).

O diadlogo, quer presencial, quer virtual, exercido nos processos de
ensino e aprendizagem, na perspectiva proposta por Buber (2001), de
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“relacao de reciprocidade”, de “presenca, proximidade e partida”, segundo
Siveres (2015), pode atuar, portanto, como uma estratégia didatica e
transdisciplinar (ARAUJO, 2011, 2015). Um percurso pedagégico capaz de:
impulsionar o processo de relacao, de entrada na intimidade conceitual e de
pensamento do outro sobre certa realidade e sobre quais
multirreferencialidades esta apoiado. Permite quebrar o gelo do siléncio e
devolver a palavra; dar voz aos sujeitos e resgatar o verdadeiro sentido da
existéncia, o de compartilhar saberes e conhecimentos em vida, estando um
para o outro em uma presenca acolhedora, mediadora e educadora.

4 Consideracoes finais

A educagdo que considera o didlogo como premissa, requer por parte do
docente abertura, pertencimento, fraternidade e humanidade para o olhar
perceptivo do outro. Haja vista que, nesse processo educativo dialégico, tanto
professores quanto estudantes sdo em existéncia somente quando entram em
relacdo. Neste sentido, ambos s3o necessarios um para o outro e
complementares. Assumem entre si papéis de interdependéncia. Um nao vive
sem o outro na relacdo que envolve o ensino e a aprendizagem. Ambos
aprendem e se desenvolvem na interagdo com o outro. Ou seja, estando em
plena relacdo, quando interagem, inter-relacionam-se, numa relagao
permeada e concebida em clima de amorosidade, cumplicidade e com paixdo
pelo que estdo fazendo e exercitando, no processo da praxis pedagogica.

Neste sentido, a consciéncia do exercicio do dialogo, seja presencial,
seja virtual é uma das vias pelas quais é possivel o viver, o pensar, o sentir e o
agir coletivamente, superando contradi¢cbes, sem anular a esséncia
construida individual ou grupalmente, mas ampliando ainda mais as
possibilidades de seu exercicio, em diferentes espacos e tempos para
comunicacao e a interacdo com o diverso. A relacdo dialogica possibilita
processos circunstanciais para o sujeito agir, exercer sua autoria nesse
processo, que envolve o ouvir, o pensamento, a leitura, a interpretacao, para
entdo produzir conhecimentos.

Sendo assim, como educadores, buscamos atuar no sentido de
promover o encontro entre o sujeito da aprendizagem e seu objeto de
conhecimento; estabelecer a mediacao entre a cultura subjetivo-individual
deste com a cultura social e cientifica; aproxima-las, para dar novos sentidos
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subjetivos; promover espacos de construcao de outras zonas de sentido para
o sujeito ascender em niveis de percep¢do, conhecimento e consciéncia sobre
a realidade. Tudo isso faz parte do papel do(a) professor(a) orientador(a), ou
seja, daquele que, propiciando espago para acolhimento e relacionamento,
conduz seu estudante a buscar o encontro com o objeto de desejo pela
palavra, configurado em novos tempos e espagos para a producgdo de
conhecimento, por meio do didlogo virtual, mediante uma presenca
acolhedora, mediadora, educadora e transformadora.

Enfim, ao contrario do que se previa, a orientacio por meio de
videoconferéncia, sem estar-se face a face, proporcionou aos sujeitos que
vivenciaram essa experiéncia segurancga e vitalidade para prosseguirem seu
percurso educativo, por meio de um processo em que houve consciéncia
sobre a relevancia e a necessidade de uma presenca acolhedora, mediadora e
educadora. Os sujeitos envolvidos na vivéncia dessa experiéncia, a de serem
orientados no espago da virtualidade, tiveram a sensacdo de terem sido
tocados, fortemente, no mais profundo da alma e de terem sido acolhidos, em
um gesto de humildade e fraternidade com suas angustias e seus desejos, em
relacdo aos processos que envolvem a pesquisa. Separados fisicamente,
porém, juntos em objetivos comuns, professores e estudantes puderam
construir uma educac¢do mais dialégica e transdisciplinar, numa interligacdo
profunda, simbidtica entre o mundo fisico e digital, para um eterno dialogo,
além do face a face e numa perspectiva acolhedora, mediadora e educadora.
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0 DIALOGO E A FRATERNIDADE NA EDUCAGAOQ ESPECIAL:
A PROMOCAO DA CIDADANIA

Rita de Cdssia de Almeida Rezende*
Marilene Nogueira da Silva*
Flavia Cristina Paniago™

Introduc¢ao

Na Secretaria de Estado de Educac¢ao do Distrito Federal (SEEDF), a EJA
Interventiva é uma interface da modalidade de ensino da Educacao de Jovens
e Adultos (EJA). Sua caracteristica é possibilitar o atendimento de alunos com
15 anos ou mais que nao se adaptaram a classes comuns de ensino e que
apresentam laudo de Transtorno Global do Desenvolvimento (TGD),
Transtorno do Espectro Autista (TEA) ou Deficiéncia Intelectual (DI),
associado ou ndo a outras deficiéncias.

Outras deficiéncias, além das citadas, podem ser encaminhadas as
turmas de EJA Interventiva, desde que seja feito estudo de caso para tal
ingresso. Geralmente, ha a EJA I para os alunos que ainda ndo foram
alfabetizados e a EJA II para os alunos que ja sabem ler. Vale ressaltar que a
maioria dos estudantes atendidos nessa modalidade de ensino vem de
classes especiais, que sdo turmas especificas para alunos com deficiéncia
dentro das escolas de ensino regular. Mas ha também alunos que saem de
turmas regulares devido a defasagem idade/série; que apresentam algum
laudo de necessidade especial e que precisam dar continuidade a seus
estudos na EJA.

Os estudantes matriculados na EJA Interventiva poderdao permanecer
no 12 segmento até quatro anos consecutivos e no 22 segmento por seis anos
consecutivos. Apds esse tempo, eles sdo submetidos a um estudo de caso,
para definir se iriam para o 32 segmento da EJA, diurno, ou para o Ensino
Médio regular. De acordo com a Resolugdao n. 1/2017 - CEDF, se, no final
desse tempo nao for evidenciada aprendizagem, serd concedida a certificacdo
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de terminalidade do Ensino Fundamental, com histérico escolar apontando
as competéncias e habilidades que o aluno apresenta.

Atualmente, no Distrito Federal, ha a oferta da EJA Interventiva em mais
de 16 estabelecimentos de ensino, cujo objetivo de trabalho é proporcionar a
inclusao dos estudantes com os laudos previstos em situacao de defasagem.
Esses estudantes recebem apoio no Atendimento Educacional Especializado
(AEE), com prioridade de serem acompanhados no mesmo turno em que
estudam. As diretrizes da Politica Nacional de Educacao Especial, na
perspectiva da Educacao Inclusiva, reforcam essa demanda quando citam:

A educacio especial é uma modalidade de ensino que perpassa
todos os niveis e modalidades, realiza o atendimento educacional
especializado, disponibiliza os servigos e recursos préprios desse
atendimento e orienta os alunos e seus professores quanto a sua

utilizacdo nas turmas comuns do ensino regular (BRASIL, 2008, p. 16).

Com base na afirmativa apresentada nas diretrizes da Politica Nacional
de Educacao Especial, sera apresentado um relato de experiéncia na EJA
Interventiva II, que teve inicio no ano de 2016, em uma escola localizada em
Ceilandia. A professora, apesar de ter formagdo para trabalhar com alunos
que apresentassem TGD, TEA e DI, sentiu-se, em principio, insegura e até
mesmo incapaz de atender a doze alunos, a maioria com mais de 20 anos,
todos com necessidades educacionais especiais, entre elas: TGD, TEA, D],
cadeirantes e baixa visdo (BV). Apesar de ter a parte técnica da formacgao, a
professora sabia que precisava de muito mais, para contribuir efetivamente
com a formacdo e o desenvolvimento desses estudantes.

Diante da realidade atual, é necessario perceber que a formagao do
professor meramente técnica nao mais encontra espaco na sociedade atual,
que é dinamica, agil e exigente. Sendo assim, cabe a decisdo de se manter na
inércia e ndo contribuir com o aprendizado ou intervir de forma ativa, para
beneficiar o desenvolvimento dos alunos (ZABALA, 1998).

Assim, a sala de aula exige muito mais. O professor, hoje, vive em um
contexto sociocultural completamente ativo, critico e exigente. Ele precisa
desenvolver novas competéncias, para atender a novas expectativas do fazer
pedagobgico, pois, como afirma Zabala (1998), ha a necessidade de construir
um processo de significados para a aprendizagem do aluno.

Dessa forma, atualmente, o professor precisa aliar a teoria e a pratica,
ver o conhecimento epistemoldgico e, principalmente, o ontologico da
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realidade educacional de seus alunos, bem como precisa estar “presente” no
fazer pedagdgico, pois ndo cabe mais a descontextualizacdo entre a formagao
do professor e a escola, ou seja, entre curriculo e sua pratica educacional.

Ainda sobre o papel do professor, é importante ressaltar que sua
postura tem grande influéncia sobre a formacdo do estudante. Por isso, ele
precisa ensinar saberes de diferentes areas, devendo diminuir a distancia
entre a realidade e o sonho do aluno. O professor ndo deve ser educador-
bancario, antidialégico e conteudista, mas, sim, deve ser o educador-
educando que prima pelo didlogo e pela problematizacio do contetdo
(FREIRE, 1994).

Com essa nova perspectiva de educar e, diante do desafio, o trabalho da
professora, que sera mencionado no relato, firmou-se sobre as palavras de
Siveres (2015), que afirmam que o processo educativo nao deve se basear,
exclusivamente, na transmissdo de conhecimento, mas nas possibilidades de
realizacao pessoal e de transformagdo social. Sendo assim, pensando na
inclusao desses alunos, na transformacdo pessoal e social e no que a
professora poderia ajuda-los a fazer, ela resolveu centrar sua didatica na
interacdo e no didlogo, pois cada um é Gnico em sua esséncia e formacao, por
isso ndo ha um unico caminho, mas sim muitos caminhos que precisam ser
trilhados e desvendados para o aprendizado (GOMES, 2014).

Com base nisso, o relato a seguir pretende mostrar como a relacao
dialégica entre professor e aluno da Educacdao de Jovens e Adultos na
modalidade EJA Interventiva da SEEDF pode interferir positivamente na
formacao do estudante em sua integralidade. Serao correlacionados o relato
com as abordagens tedricas de autores que abordam a questdo do dialogo.
Também serd apresentada uma relagdo entre o didlogo e a promoc¢ao da
fraternidade. Para finalizar, havera a exposicio de como o dialogo e a
promocgdo da fraternidade podem contribuir com a formacao integral do ser
humano.

1 Relato de experiéncia

Em 2016, ao comegar as aulas na EJA Interventiva II, a professora
percebeu que, apesar de todas as dificuldades de aprendizagem ou motora
que cada aluno apresentava, eles almejavam muito mais para o futuro. Nas
conversas que eles tinham entre si, falavam de sonhos, de desejos, de
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profissdes, tudo muito parecido com os outros alunos, sem deficiéncias, na
mesma faixa etaria.

Essa constatacdo vai ao encontro do que Vygotsky (1997, p. 12) afirma
em seus estudos sobre a defectologia, que é necessario quebrar o paradigma
de que o sujeito com deficiéncia é aquele que nao sabe e ndo aprende, pois “a
crianga cujo desenvolvimento estd complicado por um defeito ndo é
simplesmente menos desenvolvida que seus pares normais, mas se
desenvolve de outro modo”.

Ou seja, o aluno com deficiéncia precisa desenvolver sua autonomia
plena, possibilitando a compreensao das experiéncias com as diferencas
humanas e culturais. Para isso o professor precisa ter, no seu planejamento, a
sensibilidade para que possa refletir constantemente a sua prépria pratica
pedagogica.

A partir da reflexdo sobre o apresentado por Vygotsky, a professora
passou a ter a percep¢do de que seus alunos eram como 0s outros e que
deveriam receber o melhor para sua formagdao como um todo. Para alcancar
essa formacao na integralidade, a didatica utilizada teve como foco o didlogo,
a interagado e o desenvolvimento de outros saberes.

Comecando pelo ponto pedagégico, foi diagnosticado que os alunos
liam, conseguiam opinar sobre assuntos diversos, mas faltavam-lhes,
principalmente, os pontos referentes a questdes gramaticais; contudo, toda a
dinamica da sala de aula mostrava que seria necessaria uma nova abordagem
para a formacao desses alunos, pois, fixar-se, apenas em pontos gramaticais
seria muito pouco para contribuir com eles. Nas palavras de Buber (2020, p.
35), pode-se perceber a necessidade de muito mais que apenas conteddo. Ou
seja, “o educador deve selecionar, seguindo seu melhor julgamento e sua
melhor consciéncia, os valores que devem ser aprendidos pelos alunos por
meio das relagées Eu-Tu”.

Como apresenta Santos (2007), em sua teoria da ecologia dos saberes, é
necessario que haja didlogo entre o conhecimento cientifico e o
conhecimento humanistico, pois s6 assim o ser humano torna-se visivel.
Diante dessas reflexdes, a professora optou por valorizar o conhecimento
humano dos seus alunos.

Para colocar em pratica sua didatica dialogal e interacional e, diante do
perfil de jovens com dificuldades especialmente pedagdgicas, ela decidiu que
precisava conhecer melhor toda a trajetéria dos seus alunos; para tanto, o
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caminho seria estabelecer a interagdo entre todos da sala de aula e ressaltar o
dialogo.

Assim, com base no que Freire (1996) afirma, de que o didlogo é uma
exigéncia existencial e, conforme Vasconcelos (2016, p. 69) apresenta, que
“[...] o didlogo como dialdgico seria a expressao da prépria condicdo humana
que busca a plena realizacio do encontro com o outro”, o didlogo foi
escolhido como o processo norteador de todas as aulas.

Para Gadamer (2007, p. 245), “a capacidade do dialogo é atributo
natural do homem”. Sendo assim, surgiu a davida: ele também seria viavel
com os alunos especiais? Para elucidar essa hesitacao, a conversa, a interagao
e o didlogo foram introduzidos de forma intensa em sala de aula. Outro passo
tomado, para auxiliar na interacdo e adentrar mais profundamente no
didlogo, foi o convite feito aos pais para uma conversa individual com a
professora, com o intuito de conhecer melhor o lado ontolégico dos alunos.

As conversas com 0s pais ou responsaveis trouxeram detalhes muito
significativos sobre a vida dos discentes. Nelas foi possivel a percepcao dos
problemas de aprendizagem, da trajetdéria escolar que os alunos haviam
vivido, dos problemas familiares, das dores do preconceito e da exclusao,
além das duvidas e dos anseios sobre o futuro. A partir do conhecimento
desse historico familiar e de vivéncia, a professora intensificou o didlogo com
os estudantes.

2 A pratica

0 ponto principal das aulas eram as atividades que contribuissem com a
interacdo de todos. As conversas ocorriam de forma coletiva, em rodas de
leitura ou individualmente. Com isso, foi interessante perceber que a
conversa com os alunos acontecia normalmente com comentarios sobre os
assuntos em jornais, relatos pessoais, experiéncias vividas e sonhos, muitos
sonhos. Provando, mais uma vez, que Freire (1996) e Gadamer (2007)
estavam certos, o ser humano é dialogico, independentemente de existir ou
ndo necessidade especial de aprendizagem.

A partir das conversas, um estudante, em especifico, chamou a atencado
da professora. Al tinha 18 anos, era muito reservado, mais afastado dos
outros alunos e s6 interagia, realmente, nas conversas individuais. Ele era o
exemplo de que o laudo de especial coloca os discentes em descrédito social e
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escolar, ele se sentia inferiorizado por causa de sua DI e usava a expressdo
“devo ser burro mesmo” em varias situagdes em sala de aula.

A atencgdo se voltou para A1, quando ele relatou que ndo queria ficar ali
na EJA Interventiva, e que queria ser igual aos outros, referindo-se aos alunos
do ensino regular. Mais uma vez, a professora se envolveu de
questionamentos: Por que ele ndo poderia ser considerado como os “outros”?
Por que ele estava se sentindo diferente? Todos ndo sdo diferentes em suas
especificidades? A conclusdo a que ela chegou foi a de que esse estudante era
invisivel para a escola dita regular e até mesmo para a sociedade. Ele estava
matriculado, portava documentos pessoais, mas, como pessoa, ndo tinha suas
potencialidades valorizadas e nem desenvolvidas em sua totalidade
(BOURDIEU; CHAMPAGNE, 2007).

Diante do que estava sendo vivenciado, e do crescimento que cada
aluno ia apresentando, os didlogos se tornaram mais frequentes. A
preocupacao era conversar sobre temas da atualidade, assuntos que eles
queriam conhecer e, claro, sobre sonhos e desejos que eles tinham. Os
momentos de didlogo também proporcionaram condi¢des de desenvolver o
potencial humano de cada um, pois o foco era o aproveitamento das
potencialidades humanas que apresentavam (VASCONCELOS, 2018). O
didlogo era a oportunidade de eles terem voz, de terem opinido, de terem
visibilidade e de se encontrarem enquanto seres pensantes e capazes.

Por meio do dialogo, a relagdo com o outro possibilitou estreitar as
relacdes de interagdo, desenvolver as reflexdes sobre suas dificuldades, mas
também sobre suas qualidades e encontrar a fraternidade. Vale ressaltar que
aqui a fraternidade é entendida como a unido entre as pessoas, com base no
respeito, na dignidade e igualdade de direitos entre todos os seres humanos;
como apresentado por Buber (2020), a educacdo dialogal leva em conta a
relacdo interativa entre professor e aluno, em que o professor estimula as
capacidades, os interesses e as necessidades do aluno, dai a teoria EU-TU é
vista em pratica.

Com o aluno Al, as conversas ainda continuavam mais intimistas, mas
cada vez mais frequentes. Com isso, aos poucos, o aluno Al foi se abrindo e
deixando visiveis as “dores” que o convivio, principalmente, na escola, tinha
deixado, isto €, marcas discriminatérias e opressoras em seu interior.

Por ser diagnosticado com DI e ser muito timido, A1 muitas vezes foi
tachado como desinteressado; essa visdo foi sendo passada de professor para
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professor. Sendo assim, A1 constantemente passou a ser visto sempre como
desinteressado, e sem apoio dos seus professores. A1l reprovou algumas
séries e 0 82 ano por trés vezes. Até que convocaram sua mde e sugeriram a
transferéncia dele para a EJA Interventiva. Afinal, como ele ouviu: “ndo tinha
mais jeito para ele”.

Por um semestre, através de varias conversas, situacoes de escuta ativa
e reflexiva, o laco de fraternidade foi sendo construido. As conversas sobre as
potencialidades e sobre as qualidades comecaram a refletir no processo
pedagogico do Al. Sua participacdo na sala de aula e nas atividades foi,
gradativamente, aumentando.

Aos poucos, Al foi reconstruindo o conceito sobre si mesmo e, no final
do semestre, era um aluno diferente, mais confiante, certo de que nao
dominava Matematica, mas que era melhor em Ciéncias e em Inglés. Muitas
afirmativas da exclusdo foram esquecidas, mas a parte mais dificil de ser
desconstruida foi a de que ndo havia mais jeito para ele. Esta afirmacao foi
dita dentro de uma escola, por professores que deveriam incentiva-lo e, na
verdade, quase o desestimularam por completo.

Nesse sentido, vale apontar que a Lei de Diretrizes e Bases da Educagao
Nacional - LDB (2016) em seu Titulo II, Dos principios e Fins da Educagao
Basica, no art. 22, a educagdo “tem por finalidade o pleno desenvolvimento do
educando, seu preparo para o exercicio da cidadania e sua qualificagdo para o
trabalho”. E mais, as Diretrizes Operacionais da Educac¢ao de Jovens e Adultos
da Rede Publica de Ensino do Distrito Federal nos indica que essa
modalidade tem

[..] a fungdo social de assegurar a escolarizagdo dos sujeitos que,
historicamente, foram excluidos do direito a educagdo. Assim,
deve-se cuidar para nao reproduzir na escola as praticas
excludentes da sociedade, pois seu papel é a formacao de sujeitos
capazes de intervir, de forma reflexiva, critica, problematizadora,
democratica e emancipatoria, com voz, vez e decisdo, na solucio e
superacdo dos problemas e desafios impostos a sua sobrevivéncia
e existéncia (DISTRITO FEDERAL, 2020, p. 13).

Diante de seus avancos tanto no pedagodgico como na interacao de
modo geral, depois de um Conselho de Classe proposto pela professora, foi
decidido que A1l teria condi¢des de ir para o Ensino Médio e contar com o
acompanhamento do AEE garantido por lei.
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A reunido para comunica-lo sobre a decisdo dos professores foi feita em
parceria com a mde e com as professoras do AEE. A proposta era de que ele
poderia ser promovido para o Ensino Médio, mas para isso ele deveria fazer
as atividades da sala, e também alguns trabalhos a mais; se aprovado, ele iria
para o Ensino Médio. Assim, ele estava sendo valorizado em seu
desenvolvimento, em suas potencialidades. Como Freire afirma que o dialogo
é fonte de liberdade e de autonomia, A1 aceitou o desafio.

O discurso de Buber feito na Conferéncia Nacional de Professores em
Tel Aviv, em 1939, exemplifica bem o que pode ser vivenciado com essa
experiéncia:

A educacdo digna desse nome é essencialmente a educagdo do
carater. Isso porque o educador genuino ndo meramente
considera as fungdes individuais do aluno, a quem pretende
ensinar apenas a saber ou a ser capaz de certas coisas definidas;
mas a sua preocupac¢io é sempre com a pessoa como um todo,

tanto na realidade em que vive diante de si quanto nas possibilidades,
naquilo que se pode tornar-se [..] (BUBER, 2003, p. 39).

Em uma roda de conversa, A1 contou aos outros alunos sobre a
possibilidade de ser promovido para o Ensino Médio. Os lagos de amizade,
fraternidade e de alegria fizeram com que os outros estudantes o
incentivassem muito. Para eles, ndo havia “diferencas” ou “diagnostico”, para
eles todos sdo capazes. Foi emocionante para a professora ver o entusiasmo
de todos, observar que estavam orgulhosos pelo amigo e por ele sentir-se
capaz e ser responsavel por seu futuro.

Esse foi um exemplo de fraternidade unico, em que o lagco de amizade e
de respeito os fazia torcer pelo amigo, pelo fato de ser possivel uma vitoria,
por alguém acreditar que ele é capaz, por acreditar que também eles podem
mudar, como apresentou Vygotsky (2007), pelo simples fato de poder ser o
sujeito cultural que interfere no meio social.

O principio da fraternidade esta presente no art. 19, incisos II e III, da
Constituicdo Federal (1988): “[...] assegurar o exercicio dos direitos sociais e
individuais, a liberdade, a seguranca, o bem-estar, o desenvolvimento, a
igualdade e a justica como valores supremos de uma sociedade fraterna,
pluralista e sem preconceitos [..]”, e esse principio foi colocado em pratica
nessa experiéncia de vida e de docéncia.
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“Sociedade fraterna” (CF, 88) remete-nos a ver agdes sociais com a
colaboracdo de todos e o envolvimento sociocultural, com o objetivo da
dignidade humana. Essa “dignificacdo” humana foi colocada em pratica com o
aluno Al, a fraternidade foi vivenciada na inclusido, no exercicio do direito
social do aluno, na igualdade e no respeito a diversidade.

A fraternidade promoveu a mais fecunda relacdao social para a
consolidagdo dos relacionamentos sociais, afinal, como ja foi apresentado ha
tempo pela sociologia, o ser humano é um ser social e precisa da interagdao
com o outro para se desenvolver.

No inicio de 2017, A1 era aluno do 12 ano do Ensino Médio. A relacao de
didlogo com a turma continuou e, muitas vezes, ele vinha contar para os
colegas sobre as dificuldades e as alegrias da nova série. Os colegas sentiam
orgulho da sua promocdo, e essa promoc¢do tornou-se incentivo para os
demais.

Com o passar do tempo, no final de 2019, A1 era um dos formandos do
Ensino Médio. Sorridente, aproximou-se da mesa dos professores para
receber o diploma. Nas cadeiras, estava a familia, orgulhosa e muito feliz com
a conquista do primogénito.

O fato de acreditar no potencial de Al e vé-lo como um ser pensante e
capaz de aprender, de acordo com suas potencialidades, fez com que uma
pessoa fosse reconhecida por meio de seu dialogo com o mundo e com a sua
propria vida. Um ser humano com suas necessidades especiais foi incluso.
Inclusdo em que, de acordo com a definigdo de Buber (2020, p. 124), “ha uma
relacdo entre duas pessoas [..] um evento experimentado por elas em
comum, do qual ao menos uma delas participa ativamente e [..] sem perder
nada da realidade sentida de sua atividade, ao mesmo tempo vive o evento
comum através do ponto de vista do outro”.

3 Fundamentacgao tedrica e proposicio para a area da educagao

Buber (2020, p. 21) afirma que é o educador quem julgara o que for de
melhor quanto a consciéncia e valores a serem ensinados aos alunos. E todo
esse processo deve ser permeado pelo didlogo por meio da relagdo Eu-Tu,
que é o “encontro entre iguais que reconhecem um ao outro como tal”.

Sendo assim, o professor ndo deve ensinar apenas conhecimentos
cognitivos, mas também valores que contribuirdo para que o aluno seja capaz
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de exercer a alteridade e o protagonismo. Essa visdo também é definida no
trabalho de Miiller (2002), em que o autor afirma que o professor deve se
preocupar com o cognitivo, mas também com o contetido emocional e afetivo,
que ajudara na aprendizagem e em sua formag¢do como um todo.

0 dialogo, como afirma Freire (1996), é a base da vida do ser humano e
da educagdo. Na escola, o discurso do professor é o mais poderoso meio para
comunicar-se com os estudantes, e esse discurso deve ter intencionalidades e
valores, bem como deve ser polissémico, para alcancar o individuo que veio
de contextos diferentes. Refor¢cando o que Freire apresenta, as palavras de
Buber (2020) que intitulam o professor-construtor como aquele que
contribui para a formacao cognitiva e de vida dos alunos.

Buber aponta que

[..] (o) (professor) pode ajudar a sentir que algo estd faltando
para que se cresca, em direcdo a clareza da consciéncia e a forga
do desejo. Ele pode despertar nos jovens a coragem de enfrentar a
vida de novo. Ele pode trazer, para diante de seus alunos, a
imagem de um carater grandioso, que nega qualquer resposta
para a vida e para o mundo, mas que aceita a responsabilidade por
tudo de essencial com que se defrontar [..] (BUBER, 2020, p. 137).

Buscando compreender o que Buber nos leva a refletir com essa
passagem, devemos levar em conta a perspectiva do aprendizado de cada
aluno e o objetivo a ser alcangado pelo professor, isso esta diretamente ligado
a empatia. Desta maneira, a empatia deve ser construida pelo professor
através da percepcdo que o aluno tem de determinado tema ou conteudo.
Conhecer e compreender o contexto dos alunos é o primeiro passo para
contextualizar os conteudos, de forma que os educandos identifiquem a
importancia do contetido a ser estudado. Sendo assim, a fraternidade pode
ser colocada em pratica.

Outro ponto importante a ser considerado pelo professor é a adequagao
da linguagem, é inserir ndo somente a linguagem verbal, mas outras
ferramentas de ensino e aprendizagem como as midias e os games, visando
uma dinamiza¢do no processo da aprendizagem e proporcionar uma base
educativa pautada numa relacdo de confianga e interacao. Cabe ao professor
tomar para si os desafios para a construcao da linguagem baseada no dialogo,
a partir de uma quebra de paradigmas e de uma transformag¢do na maneira
de fazer educacao.
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Portanto, tem profunda relevancia que o dialogo seja desenvolvido nas
escolas, pois a relacdo de didlogo entre professores e alunos pode minimizar
questdes de conflitos dentro da escola; em alguns momentos a escola pode
propiciar o didlogo por meio da roda de conversa, onde quando os
integrantes trazem o tema que é relevante para eles, em determinado
momento. A forma de interacdo entre professor e alunos constitui uma
dimensdo importante para potencializar outros niveis de aprendizagem.

Numa relacdo de didlogo, o professor precisa ter um envolvimento
pleno, pois o didlogo é mais que uma conversa, é um envolvimento com o
outro, tem que ser uma experiéncia que possa determinar melhoria para o
processo educativo; o didlogo é algo que se constroéi no dia a dia ampliando o
processo dialogal.

Como nos mostra Gadotti (1975), para haver didlogo é necessario que
haja envolvimento com outra pessoa. Isso significa estar presente para o
outro, permitindo o envolvimento e, quando ha envolvimento, ha uma
relacdo dialégica (GADOTTI, 1975, p. 52). Ou seja, para Gadotti, entrar numa
relacdo de didlogo nao é simples, as vezes pode ser até contraditério, pois
envolve sentimento e varios fatores entre os envolvidos; essas contradi¢coes
sao necessarias para criar um ambiente de equilibrio, que possa potencializar
a aprendizagem de forma significativa.

4 Consideracoes finais

A luz do relato da experiéncia aqui exposta, podemos perceber a
relevancia e a importancia de uma pratica pedagodgico-dialogica, interativa e
voltada para um novo olhar acerca da inclusdo da pessoa com deficiéncia. A
partir da experiéncia que a docente teve com seus estudantes da EJA
interventiva, portadores de alguma necessidade especial, nos faz pensar e
refletir sobre qual é nosso papel como docentes, levando-nos a perceber que
nao basta s6 a boa vontade, precisamos buscar uma acdo mais fraterna e
dialégica para proporcionarmos a diferenca em nosso fazer pedagogico,
precisamos também estar preparados e abertos para o novo, a fim de
desvelar caminhos pelas diferencas que encontramos em sala de aula. Dessa
forma, percebemos o quanto o olhar atento do professor para os seus
estudantes e a promocao do dialogo sdo capaz de transformar vidas.
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Chegamos ao consenso de que uma escola inclusiva vai bem além de
garantir um espagco adequado para todos. A escola inclusiva precisa
fortalecer, em todos os sujeitos inseridos, atitudes de aceitacdo das
diferencas individuais e de valorizacdo a vida e a diversidade humana, além
de enfatizar a importancia do pertencimento, da amorosidade, das relacdes
de convivéncia, bem como criar um ambiente de cooperacio e de
contribuicao, a fim de tornar a sociedade mais justa e igualitaria.

Desta forma, o didlogo entre a equipe gestora e os professores poderia
ser um processo de suma importancia para a inclusao destes alunos, pois, de
acordo com Mantoan (2006, p. 15) “[...] a inclusdo implica uma mudanga de
perspectiva educacional, porque ndo atinge apenas os alunos com deficiéncia
e os que apresentam dificuldades de aprender, mas todos os demais, para que
obtenham sucesso na corrente educativa geral”. Portanto, esse processo nao
se caracteriza em questdes tedricas, uma vez que deve envolver muito mais
que isso, visto que as questdes socioemocionais estdo atreladas a esse
contexto. Incluir é entender, dialogar, valorizar, trocar experiéncias, transpor
as barreiras existentes, lutar pela exclusdo que ainda é viva na sociedade; é
buscar autonomia para si e para o outro; é um encontro com o outro; é a
fraternidade colocada em pratica e, portanto,

[..] a palavra viva é didlogo existencial. Expressa e elabora o
mundo, em comunicacdo e colaboragdo. O didlogo auténtico
reconhecimento do outro e reconhecimento de si, no outro - é
decisdo e compromisso de colaborar na constru¢do do mundo
comum. Nio ha consciéncias vazias; por isto os homens ndo se
humanizam, sendo humanizando o mundo (FREIRE, 1994, p. 14).

Neste sentido é preciso compreender que a singularidade e a
diversidade de cada aluno é unica e que o didlogo € uma maneira de se
apropriar das habilidades e das necessidades de cada um, sendo o didlogo um
“encontro entre os homens, mediatizados pelo mundo, para designa-lo. [...] o
didlogo é, pois, uma exigéncia existencial” (FREIRE, 1994, p. 109).
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DIALOGO, FRATERNIDADE E PROTAGONISMO:
ENSINO E APRENDIZAGEM DE SURDOS

Queila Pahim da Silva®
Raquel Lima Alves™

Introduc¢ao

Considerando o ultimo levantamento do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE), realizado em 2010, sobre o quantitativo de
pessoas surdas, havia no Brasil cerca de 10 milhdes de brasileiros com algum
tipo de perda auditiva, o que representava 5% da populacdo (IBGE, 2010).
Como este censo foi realizado ha mais de 10 anos, acredita-se que este
numero seja bem maior, atualmente.

Segundo a estatistica de educacdo basica realizada pelo Instituto
Nacional de Estudos e Pesquisa Educacionais Anisio Teixeira (Inep), em 2018
havia 65.612 pessoas, com alguma perda auditiva, matriculadas na educacao
basica brasileira e por causa da crescente demanda dessas matriculas na rede
publica de ensino, do reconhecimento e da regulamentacdo da Lingua
Brasileira de Sinais (Libras), como primeira lingua dos surdos?! brasileiros
(BRASIL, 2002, 2005) e da oficializacdo da educagao bilingue para este grupo
sociocultural, de acordo com o Decreto n. 5.626/2005, considera-se também
que ha muitas criangas surdas matriculadas na rede publica de educagao
basica, no Estado de Goias.

No propoésito de analisar a experiéncia de uma das autoras deste
trabalho com uma aluna Surda, em uma escola da rede publica de ensino de
Goias, foi construido este capitulo, que pretende mostrar a importancia do
didlogo na comunicacdo entre surdos e ouvintes, através da Libras e a luz de
Buber (2001) e de seus preceitos da filosofia do dialogo, estabelecida na
relacdo Eu-Tu e Eu-Isso, num contexto em que a fraternidade se faz presente.

Assim, este trabalho constitui-se de introducdo; marco tedrico
abordando trés tépicos: 1) normalidade; diversidade; alteridade e identidade
no contexto dos surdos; 2) a relagdo Eu-Isso e Eu-Tu na educac¢do de surdos;

*Doutoranda em Educagéo pela Universidade Catélica de Brasilia (UCB). E-mail: quepahim@gmail.com
* Mestra em Psicologia pela Universidade Catélica de Brasilia (UCB). E-mail: raryan.raquel@gmail.com
1 A palavra “Surda” grafada com “S” maiudsculo se difere de “surda(o)” por representar aqueles que
lutam por seus direitos politicos, linguisticos e culturais e participam da comunidade surda, sendo

usudrios da Lingua Brasileira de Sinais (Libras). Os surdos com “s” correspondem aqueles que nio
participam da comunidade surda e optam por nio ter a Libras como primeira lingua.
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3) a aprendizagem com significado: uma troca entre surdos e ouvintes, em
que sera descrita a experiéncia vivenciada por uma das autoras deste relato.
Consideragdes finais e referéncias consultadas concluem o artigo.

1 Normalidade, diversidade, alteridade e identidade no contexto dos
Surdos

O conceito de normalidade dos individuos com o significado de nao
possuir defeitos ou problemas fisicos ou mentais, surgiu dos valores da classe
média, na primeira metade do século XIX, a fim de determinar o padrao do
ser humano pelo corpo, e implica a escolha arbitraria de uma identidade
especifica, colocando as demais a margem da sociedade (SILVA, 2000).

Conforme apontam Bentes e Hayashi (2016), a caracteristica marcante
dessa atitude é a de tornar o “outro normal”, de acordo com o padrao de
perfeicdo do corpo, que sempre existiu nas sociedades, mas que, apds o
surgimento da indudstria da moda, foi por ela estabelecido e tem sido
amplamente difundido pelos meios de comunicacao.

A concep¢do dos surdos, como anormais, incompletos, incapazes,
deficientes e até ineducaveis, remonta aos tempos aristotélicos, em que se
acreditava que a razdo e o conhecimento advinham da audicdo e da
comunicacao através da fala. Logo os surdos por nao falarem ndo pensavam
e, por isso, ndo eram humanos (SACKS, 1998). Eles eram (e, muitas vezes,
ainda sdo) taxados pela sociedade ouvinte-majoritaria e pelo discurso
“medicalizado” pela deficiéncia, como aqueles a quem falta a audicio. E o “eu”
ouvinte querendo normalizar o “outro” surdo, porque s6 um pode estar certo.

O termo diversidade originou-se a partir de teses iluministas de
igualdade de todos perante a lei, que deram origem a Revolucdo Americana
em 1776 e a Revolucdo Francesa em 1789, no século XVIII, e se fortaleceu no
século XX, com os principios burgueses de igualdade, liberdade e
solidariedade, que abafavam as desigualdades de classe, género e raca
existentes nas sociedades capitalistas da pds-modernidade (BENTES;
HAYASHI, 2016).

Para Davis (2013), os principios da normalidade foram substituidos
pela diversidade, percebidos na maxima de que todos sao iguais, apesar das
diferencas de raca, classe ou género.
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Como mostra Skilar (2003), o “outro” nessa concepg¢do, passa a ser
aceito num processo de dominagdo velada pelo discurso de reconhecimento e
da valorizacdo das diferencas entre as pessoas. Segundo o autor, esse
processo coloca a normalidade como um ideal a ser atingido, mas de forma
camuflada, fazendo, na pratica, com que as pessoas se tornem hostis ao
diferente. Tal preceito, como mostra Sassaki (1997), influenciou o campo
educacional com o surgimento das escolas especiais, que colocam o ensino a
pessoa com deficiéncia no assentimento do diferente, que precisa ser ajudado
para sua suposta “normalizacdo”.

Martins (2016) ressalta que, com o passar dos anos, os surdos foram
considerados pessoas com deficiéncia e, por isso, foram computados nesse
tipo de educacgao, que comecou a caminhar em prol da educacao bilingue de
Libras/ Portugués escrita, a partir do reconhecimento da Libras como lingua
identitaria das comunidades surdas brasileiras, através da Lei n. 10.436/
2002.

0 terceiro conceito diz respeito a alteridade como nao autossuficiéncia
da identidade do individuo, uma vez que o “eu” ndo possui existéncia isolada,
havendo sempre a dependéncia do outro para a construcdo do “eu” que é
incompleto. A presenca do outro nessa compreensao é necessaria ndo apenas
para a existéncia e constituicio do outro, mas, principalmente, para a
constituicio da intersubjetividade (COELHO JUNIOR; FIGUEIREDO, 2004).

Evidenciam-se dois filésofos que consideraram a alteridade como
elemento central em suas teorizagdes: Martin Buber, com a obra Eu e Tu, de
2001 e Mikhail Baktin, com a obra Para uma filosofia do ato responsdvel, de
1924. Neste trabalho, iremos considerar os conceitos da obra de Buber
(2001) que serao brevemente apresentados no préximo tépico do marco
tedrico.

Referindo-se aos surdos, Strobel (2008) em sua obra sobre As imagens
do outro sobre a cultura surda, discute sobre a formacdao da cultura como
identificacdo do individuo, através de varios elementos, como a lingua, e
explica que ha a cultura e o povo surdo, constituido por sujeitos surdos com
costumes, histéria, tradicdes em comum, e pertencentes as mesmas
peculiaridades, ou seja, que tém sua concep¢ao de mundo através da visao.

Nos termos da alteridade, é preciso envolvimento, verdade e encontro
entre os ouvintes e os surdos, numa relacao capaz de compreendé-lo na
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plenitude de sua dignidade, sua cultura, seus direitos e, sobretudo, sua
diferenca.

A identidade surda diz respeito a experiéncia do ser e do estar sendo
surdo pelo préprio surdo. E a identificacdo do sujeito surdo como um ser
completo, que faz parte do povo surdo, com cultura e lingua prépria (PERLIN,
2003).

2 Arelacao Eu-Isso e Eu-Tu na educacao de Surdos

7

A histéria da educagdo de surdos é marcada por diferentes
metodologias e correntes filos6ficas, desde o reconhecimento de sua
capacidade de aprendizado. Da Idade Antiga a Média, as pessoas surdas
foram consideradas inaptas a educacdo e ao convivio social. Na Idade
Moderna, houve a instauragdo da primeira metodologia de educacao para
esse publico, a oralizagcdo, que consistia em desenvolver a leitura labial e
vocalizacao da fala, independentemente se a estrutura fisioldgica dos surdos
comportava ou ndo esse tipo de sistema. O surdo, neste contexto, era
enquadrado no modelo clinico da surdez como deficiéncia, e que precisava
ser integrado na comunidade dos ouvintes, através da reabilitacdo para a
normalidade (GOLDFELD, 2002).

Ja na Idade Moderna, foi introduzido outro método de educacgdo de
surdos, também conhecido por ser uma filosofia educacional: a comunicac¢do
total (CICCONE, 1990). Este modelo defendia a utilizagdo de qualquer recurso
linguistico, como a lingua de sinais, linguagem oral, leitura labial, adaptacao
de aparelhos e/ou cddigos e alfabetos manuais.

Como aponta Lacerda (1998), na década de 80, contrapondo-se ao
modelo oralista e a comunicagdo total, inicia-se a proposta do bilinguismo,
que entende o canal visual-gestual como fundamental e importante para a
aquisicao de linguagem da pessoa surda e defende a necessidade de
precedéncia da lingua de sinais, em relacdo a lingua oral. Este modelo €, até
hoje, amplamente defendido pelos proprios surdos e por estudiosos da
educacdo desse publico educacional.

No intuito de trazer reflexdes ao histérico da educagao de surdos, a luz
dos preceitos do didlogo verdadeiro de Buber (1878-1965), apresentamos,
inicialmente, aspectos relevantes de sua biografia, a fim de conhecermos a
génese de sua tematica.
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Conforme indicam Guilherme e Morgan (2020), Buber foi um fil6sofo
judeu, considerado um dos grandes pensadores da educa¢do do século XX e
engajado, tanto em nivel intelectual quanto pratico, com a educacao, filosofia,
teologia e paz, durante toda sua vida. Viveu sob o nazismo na Alemanha e as
guerras pela constituicao do Estado de Israel (1948), estando comprometido
com a conciliagcdo entre judeus e alemaes, apds a Segunda Guerra Mundial.
Foi também professor de Histéria da Religido e da Etica Judaicas em
Frankfurt, Alemanha, onde se tornou um dos mais importantes tedlogos e
filosofos em lingua alema de sua geracao.

Sua obra Eu e Tu (2001) traz ensinamentos sobre a importancia do
didlogo e da cooperagdo, para estabelecer a verdade e para as relacdes
humanas. Para Buber (2001) é preciso que haja o encontro entre as pessoas e
o transcendental estabelecido na relacao “Eu-Tu”, “Eu-Isso”, através de uma
mescla das trés palavras, que sdo interpretadas como o estado individual do
Ser e a atitude em relacdo ao Outro, ao Mundo e a Deus, ndo sendo possivel
haver um “Eu” pleno sem o “Tu” ou sem o “Isso”.

No contexto do histérico da educacdo de Surdos é possivel perceber
que, somente apés o entendimento da surdez como identidade de um grupo
sociolinguistico que utiliza as linguas de sinais para se comunicar e ndo que
precisa aprender a lingua dos ouvintes de forma oralizada, é que o didlogo
entre minoria e maioria linguistica passou a ser estabelecido.

Segundo os pressupostos buberianos (2001), para haver dialogo,
interacdo e troca entre os seres, é preciso que eles reconhecam que um - o
“Eu” - s6 existe porque ha o outro - o “Tu”. O que significa, no contexto da
educacdo de Surdos, ndo apenas respeitar, mas aprender sobre a
identidade surda, mediante a comunicagdo em sua lingua de instrucao,
que, no Brasil, é a Lingua Brasileira de Sinais (Libras), reconhecida
oficialmente como lingua identitaria dessa populacdo, através da Lei
n.10.436, de 24 de abril de 2002, e regulamentada pelo Decreto n.5.626, de
22 de dezembro de 2005.

A fim de conhecermos a exemplificacio do didlogo, conforme
proposto por Buber e que promoveu também a fraternidade entre os
envolvidos, sera apresentada em seguida a experiéncia bem-sucedida de
interacdo entre uma professora e estudantes ouvintes com uma aluna
Surda da mesma classe.

Dialogo na perspectiva da fraternidade 137



3 Aprendizagem significativa: uma troca entre uma aluna Surda e
alunos ouvintes

A experiéncia vivenciada por uma das autoras deste capitulo ocorreu
em 2019, numa escola publica da rede estadual de educacdo de Valparaiso de
Goias, onde a autora atuava como professora de Lingua Inglesa, de turma do
22 ano do Ensino Médio. Larousse (2002, p. 25) defende que “a experiéncia é
em primeiro lugar um encontro ou uma relacao com algo que se experimenta,
que se prova”.

0 que foi vivenciado por essa professora se assemelha, em sua
concep¢do, ao que Larossa (2002) entende por experiéncia e ainda
possibilitou o didlogo entre ela, uma aluna Surda e os demais estudantes,
revelando a importincia da fraternidade neste contexto. Além disso,
promoveu profundas reflexdes e transformagdao pessoal da mesma, assim
como conceituado por Larossa (2002, p. 26): “E experiéncia aquilo que ‘nos
passa’, ou que nos toca, ou que nos acontece, € a0 nos passar nos forma e nos
transforma. Somente o sujeito da experiéncia estd, portanto, aberto a sua proépria
transformacgdo”.

Ao iniciar o ano letivo de 2019, a referida professora decidiu
complementar sua carga horaria com seis aulas de Lingua Inglesa, em trés
turmas do 22 ano do Ensino Médio. Além do desafio de lecionar uma lingua
estrangeira, para a qual ainda nao se considerava totalmente apta, descobriu
que, numa das turmas, teria uma aluna Surda, e esta seria sua primeira
experiéncia no atendimento a este publico.

O primeiro semestre letivo foi bastante conturbado por uma série de
situacdes ocorridas na escola e que prejudicaram bastante o processo de
ensino e aprendizagem, como a greve dos professores no inicio do ano,
seguida do assassinato do coordenador pedagégico em abril, o que abalou a
estrutura psicoldgica tanto de professores quanto de alunos. Somente em
agosto, no retorno das férias, apés passar por um longo periodo de luto, de
renascimento e ressignificacdo, foi que a escola conseguiu retomar os
trabalhos.

Foi neste momento que esta professora voltou a fazer os mesmos
questionamentos que ja a intrigavam no inicio do ano. O que deveria fazer
para conseguir se comunicar com essa aluna? Que tipo de material seria mais
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eficaz para utilizar com ela? Como fazer as adaptacdes necessarias? Como
ensinar inglés para uma surda?

Os defensores do ensino numa visdo holistica acreditam que para
ensinar inglés é preciso garantir que o aluno desenvolva quatro habilidades
principais: a fala, a leitura, a escrita e a compreensdo auditiva (speaking,
reading, writing and listening). Percebendo que nao seria possivel
desenvolver atividades de speaking e listening na forma tradicional com esta
aluna, a professora buscou se informar sobre as possibilidades de trabalho.
Aproximou-se da intérprete, cujo trabalho era traduzir e interpretar para a
aluna durante as aulas; buscou conhecer melhor sobre a realidade da
estudante, considerando seu contexto familiar, histérico escolar, lugares
onde estudou nos anos anteriores e qual nivel de conhecimento ela possuia
em sua primeira lingua (L1), a Libras e, em Lingua Portuguesa, sua segunda
lingua (L2), ciente de que para esta aluna o inglés seria sua terceira lingua
(L3).

A presenca da intérprete traduzindo toda a aula em Libras chamou a
atencdo da professora regente, que passou a refletir sobre a relevancia desta
lingua, para garantir a comunicagao, o didlogo e a compreensdo do contetido
por parte da aluna. Motivada pelo desafio de querer dialogar com a aluna, a
professora se matriculou num curso de Libras e buscou colocar seus novos
conhecimentos em pratica, através da interacdo em sala de aula. Uma das
modifica¢des foi a utilizacdo constante do projetor, a fim de garantir aulas
mais visuais com imagens e textos, o que foi aprovado por todos os alunos.

Numa roda de conversa promovida em sala de aula sobre a tematica da
campanha “setembro amarelo” e a valorizacgdo da vida, a professora
questionou os alunos sobre a motivacdo de sua vida. Cada aluno deveria
expor seus motivos e sintetizar tudo em uma palavra. Dentre as palavras
apresentadas estavam: familia, amor, amizade, dinheiro, sonhos,
fraternidade, compreensao, felicidade, solidariedade, conhecimentos. A aluna
Surda destacou a palavra amizade e fez uma emocionante declaracdo em
Libras para sua melhor amiga, dizendo que ela era como uma verdadeira
irma. Também disse que se surpreendeu quando essa amiga lhe pediu que a
ensinasse a lingua de sinais, s6 para que pudessem se comunicar melhor.
Neste momento, a professora reforgou que também iniciou o curso de Libras
com esse mesmo objetivo e questionou quantos mais gostariam de aprender
esta nova lingua. Toda a turma manifestou interesse e uma das alunas
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sugeriu que fossem destinados 20 minutos da aula de inglés para que a
estudante Surda e a intérprete ensinassem 20 palavras em Libras por aula.

Apesar de serem apenas 20 minutos as quintas-feiras, este momento
era um dos mais esperados na aula de inglés. A turma sugeria as palavras que
eram colocadas no quadro em portugués e inglés e, em seguida, a aluna Surda
mostrava como sinaliza-las em Libras. De acordo com Miccoli (2005, p. 31)
“uma lingua é usada para, entre muitas outras coisas, comunicar ideias e
sentimentos, permitindo aos seus falantes participacdo social e cultural”.
Pode-se afirmar que essa atividade possibilitou o estudo de trés linguas
consecutivas aos alunos e também maior participacdo social e elevacio
cultural.

Corroborando o que afirma Larossa (2002), estes momentos
possivelmente representaram diferentes sentimentos para cada um dos
participantes, mas, para a professora regente, vista como sujeito desta
experiéncia, foi um momento Unico que possibilitou importantes reflexdes
sobre sua pratica, além de propiciar uma aprendizagem mais significativa
para todos os alunos, em sua concepg¢do, assim como explicitado:

O acontecimento é comum, mas a experiéncia é para cada qual
sua, singular e de alguma maneira impossivel de ser repetida. O
saber da experiéncia é um saber que ndo pode separar-se do
individuo concreto em quem encarna. Ndo esti, como o
conhecimento cientifico, fora de nds, mas somente tem sentido no
modo como configura uma personalidade, um carater, uma
sensibilidade ou, em definitivo, uma forma humana singular de
estar no mundo, que é por sua vez uma ética (um modo de
conduzir-se) e uma estética (um estilo). Por isso, também o saber
da experiéncia ndo pode beneficiar-se de qualquer alforria, quer
dizer, ninguém pode aprender da experiéncia de outro, a menos
que essa experiéncia seja de algum modo revivida e tornada
prépria (LAROSSA, 2002, p. 27).

Essa experiéncia marcou a professora, que se viu fazendo uma série de
reflexdes sobre a importancia do didlogo, o fato dele s6 ser possivel quando
as pessoas se comunicam através da mesma lingua, a alegria de ter
possibilitado maior integracdo, inclusdao e comunicacao de sua aluna surda
com os demais. Como afirma Ferreira (2016), um profissional reflexivo deve
ser capaz de adaptar, readaptar, pensar na propria pratica; perceber o que
funciona e o que ndo funciona; langar mdo de novas estratégias, sempre
almejando o maximo de aproveitamento pelos aprendizes.
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Saber que um profissional reflexivo também contribui para formar
alunos capazes de refletir sobre sua prépria pratica como aprendizes
motivou ainda mais essa professora a continuar atuando desta forma.

Além disso, possibilitar que a aluna Surda aprendesse inglés se
comunicando com a professora, e com os colegas utilizando sua lingua
materna de forma ativa, util e protagonista pode ser visto como um exemplo
de metodologia ativa, pois, neste método, a aluna se envolveu no processo de
aprendizado, superando as aulas expositivo-tradicionais, nas quais, muitas
vezes, ha pouca interacdo no processo de ensinar. Ademais, a aluna Surda se
percebeu importante, pois pode ensinar Libras aos demais, tendo seus
conhecimentos prévios valorizados, o que contribuiu para a construgdo de
sua prépria jornada educacional.

Outra reflexdo importante feita por essa professora, partindo dessa
experiéncia, foi o quanto a fraternidade demonstrada nas atitudes de alguns
alunos e da aluna Surda contribuiu para o resultado positivo desta acao. De
acordo com Piffer (2011), a fraternidade é uma condicao fundamental para
orientar as agdes e as relagdes humanas, envolvendo tudo e todos em uma
verdadeira teia de transagdes fraternas, universais e puras.

Ao observar aspectos interdisciplinares no campo da educacgao,
percebe-se que a fraternidade perpassa (ao menos deveria) os fundamentos
educativos, como interacdo entre alunos, professores, pais, gestores escolares
e demais servidores da escola; formacdo da cidadania e a significacao de
dados da realidade e na experiéncia vivida. Assim, foi possivel experimentar a
fraternidade promovida pelos didlogo entre uma surda e ouvintes: alunos,
professora e intérprete.

Foi percebido, também, que nesta atitude fraternal de didlogo, os alunos
e a professora tiveram o desejo de aprender a Libras, com a finalidade de
transformar a realidade, o que, segundo a pedagogia freireana, é a
conscientizacdo no sentido de ultrapassar a tomada de conhecimento da
realidade (FREIRE, 2013). Aprender com a aluna Surda tornou a
aprendizagem mais significativa para todos os envolvidos.

4 Consideracoes finais

Apdés a analise da experiéncia relatada, percebe-se que o objetivo deste
artigo foi alcancado, uma vez que destacou a importincia do dialogo na
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comunicagao entre surdos e ouvintes a luz de Buber (2001) e de sua filosofia
percebida na relagdo Eu-Tu e Eu-Isso. Através da valorizagdo da lingua
materna da aluna Surda, houve a dialogicidade no processo educativo,
conforme apresentado por Freire (2013), como uma relagdo horizontal, que
respeita os individuos ndao somente enquanto individuos, mas enquanto
expressdes de uma pratica social, que traduz a esséncia da educa¢do como
pratica da liberdade.

Tanto a Libras quanto a presenca da intérprete e sua articulagcdo com os
recursos imagéticos foram essenciais no processo de ensino e aprendizagem
da aluna Surda, dos alunos ouvintes e da professora, num contexto onde a
fraternidade se fez presente, oportunizando o protagonismo da aluna.

Todos os ouvintes envolvidos perceberam, através desta experiéncia,
que pessoas surdas tém as mesmas possibilidades de desenvolvimento que
uma ouvinte e se comunicam, expressam e interagem, desde que tenham
acesso a sua lingua de instrugdo, a Libras.

Partindo desta experiéncia, sugere-se que, em contextos escolares, a
fraternidade seja mais trabalhada despertando a solidariedade e uma visao
fraternal do préximo, atitudes que se traduzem na expressdo de cuidado,
respeito e reconhecimento do valor do outro. Uma forma de demonstrar
respeito com uma pessoa surda é aprender sua lingua, a fim de garantir
maior eficacia no dialogo que se estabelece com ela.

Um trabalho pedagogico na perspectiva da fraternidade visa promover
maior igualdade entre os alunos; fortalecer a dinamica relacional e superar as
relacoes exclusivistas, que reduzem alunos surdos a alunos sem capacidade
de desenvolvimento e interacdo. Para que isso aconteca, o dialogo
consolidado da forma como defende Buber (2001) é indispensavel.
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ECOSSISTEMICA
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Introduc¢ao

O diadlogo deveria estar presente nas relagdes humanizadas, em
processos educativos de ensino e aprendizagem, como um instrumento de
comunicacdo capaz de viabilizar o desenvolvimento das pessoas pelo
exercicio do pensar, do refletir e do agir, pautados na amorosidade e
fraternidade. Nesse sentido, o didlogo pode ser conceituado pelo
estabelecimento de uma relagdo reciproca e inclusiva, entre eu-tu, dando o
devido valor a influéncia do individuo quanto as capacidades, aos interesses
e as necessidades em uma perspectiva de inclusdao e alteridade (BUBER,
1929).

A auséncia e/ou insuficiéncia do didlogo, diante de uma atitude egoista
e insensivel, prejudica as relagdes e a convivéncia entre as pessoas, a
humanidade e a aprendizagem dos individuos. Pessoas altruistas, que se
preocupam e agem no sentido de ajudar o préximo, sdo uma excec¢ao, jovens
vivenciando um vazio existencial, um consumismo exacerbado, em uma
pratica desagregadora, que resulta em uma sociedade doente que pouco
exerce a empatia e a alteridade.

Para Lipovetsky (2005) essa juventude faz parte de uma era do vazio
existencial que é preenchida pela abundancia de informagdes das redes
sociais, com incapacidade de converter essas informa¢des em conhecimentos,
pelas dificuldades de processar e interpretar as informacgoes
disponibilizadas.

Para Bauman (2001) fatores como a globalizacdo competitiva e o
consumismo exacerbado modelam desejos e vontades, resultando em
relacdes humanas cada vez mais frageis e volateis, contribuindo para uma
sociedade insensivel que vive a crise de seus valores éticos e morais.
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Em complemento as constatacdes de Lipovetsky (2005) e de Bauman
(2001), Castoriadis (2006) destaca que a sociedade esta a deriva, conformada
em relacdo as mudancgas sociais e ambientais, porém, cada vez mais
preocupada com o crescimento econdmico visando produgao e consumo.

Essa realidade percebida por Lipovetsky (2005), Bauman (2001) e
Castoriadis (2006) pode depreender, nas palavras de Bauman (2010), do
mundo liquido-moderno, em que as agdes humanas sdo construidas na busca
por felicidade, sucesso e utilidade, sob os preceitos da “descartabilidade”,
caracterizado no principio de usar e jogar fora. Por essa inferéncia, é possivel
desvelar um mundo com a auséncia da amorosidade e da fraternidade, que
favorece a constru¢do de uma sociedade egoista e repleta de desigualdade social.

Essa amorosidade nao se trata de ser bonzinho, de ser estimulado pela
posse e em fazer amigos e influenciar pessoas. Amorosidade € a aceitacdo do
outro, nao importando quem seja esse sujeito, é nao ter interesses, é ser
libertador, é uma aproximacao das pessoas de suas virtudes, sob a pratica do
cuidado, do respeito e da confianca. A amorosidade, em sua esséncia, esta
presente no exercicio de um amor incondicional, dar sem esperar receber, é
um amor desinteressado que pode elevar os seres humanos para uma relacao
saudavel, de esperanca e de fraternidade.

Para Amorim e Calloni (2017), ao abordarem o conceito de
amorosidade em Paulo Freire, destacam que amorosidade é doar-se para o
outro, ouvi-lo, senti-lo em sua existencialidade, como uma pessoa que ama,
odeia, despreza, sofre, cré, duvida, se dilacera, se rebela e se acomoda. Esse
conceito de amorosidade parece ter relagdo com companheirismo e
fraternidade.

As ideias da fraternidade estdo imbricadas com os conceitos de
liberdade e igualdade. Inclusive, fraternidade faz parte da triade do
pensamento francés “Liberdade, Igualdade e Fraternidade”. Fraternidade
pode ser entendida como forma de expressar a dignidade de todos os
homens, assegurando-os igualdade e plenos direitos. Fraternidade tem
relacdo com afeto ou carinho, amor ao préximo e convivéncia amavel entre
pessoas e comunidades, por meio de relagdes harmoniosas, caraterizada pela
relacdo entre irmaos, a ideia de vinculo entre parentes, uma descendéncia
familiar.

Borges (2011), ao se referir ao tema da fraternidade, faz menc¢do ao
futuro da humanidade, e a enciclica de Bento XVI, que propde fraternidade
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como modelo de resposta e concretizacao do amor cristdo, aliando liberdade
a justica, justificando o porqué dessa tematica, como apresentado a seguir.

Eles também nascem. E crescem. Também amam e esperam. Sdo
seres humanos como nds. Também sorriem, mas tristes: a alma
afunda-se na negrura da impoténcia, da dor e da tristeza. Tentam
trabalhar. Sofrem demais. Morrem cedo, demasiado cedo. De
desnutricdo, de falta de 4gua e de higiene e de remédios. De fome.
Faltou-lhes tudo. Eles sdo os pobres. Aos milhdes, cada vez mais. E
é uma vergonha para a Humanidade que, quando ha possibilidade
do minimo para todos, tantos morram ao abandono da fome. E
Deus a perguntar, como no principio a Caim: “O que fizeste do teu
irmao?” Como se pode tolerar que, [no] mesmo tempo [em] que
aumenta a riqueza mundial seja cada vez maior o fosso entre os
ricos e os pobres, cujo nimero, com a crise, ndo cessa de crescer?
Sao homens e mulheres, aos milhdes — muitas criangas -, a quem
foi negada a dignidade humana. Este é que é o problema maior da
Humanidade, que tem de ter uma solugao (BORGES, 2011, p. 92).

Pelo exposto, como forma de enfrentar a situacdo-problema de
insensibilidade da sociedade, o vazio existencial, o consumismo desenfreado,
a pobreza, a auséncia da dignidade humana e processos educativos, que
pouco ensinam a pensar, tem-se o dialogo, a amorosidade e a fraternidade
como elementos essenciais a evolucao da condigdo humana, pautada por uma
educacdo altruista e libertadora, contribuindo de forma esperancosa, para a
construcdo de uma sociedade capaz de transformar essa realidade.

Essa transformacao é dinamizada de forma integrada, participativa e
dialégica, em uma abordagem do pensamento ecolégico-sistémico na
educacgao. Para Moraes, esse pensamento ecossistémico €

um pensamento ecoldgico-sistémico é, portanto, um pensamento
relacional, dialdgico, interligado, indicando que tudo que existe
coexiste e que nada existe fora de suas conexdes e relacdes. E um
pensamento que se estende além da ecologia natural, englobando
a cultura, a sociedade, a mente e o individuo. Revela também a
interdependéncia existente entre os diferentes dominios na
natureza, a existéncia de relagdes intersistémicas que acontecem
entre seres, individuos e contextos, docentes e discentes. O
pensamento ecologico €, portanto, relacional, aberto e traz
consigo a idéia de movimento, de fluxo energético, de processos
auto-organizadores, auto-reguladores e autopoiéticos, sinalizando
a existéncia de um dinamismo intrinseco que traduz a natureza
ciclica e fluida desses processos. Ele nos fala de relagdes entre
totalidades e partes e das partes entre si. Assim, pensar de modo
ecossistémico é pensar de maneira complexa, dialégica e
transformadora (2004, p. 154).
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Essa abordagem do pensamento ecossistémico parece dar resposta a
abertura de um campo de possibilidades para o enfrentamento do problema
em um exercicio dialégico, em que a amorosidade e a fraternidade sao
principios-guia dessa transformacao.

Com isso, pretende-se, por meio do relato da experiéncia educativa do
homeschooling ou educagdao domiciliar, uma modalidade de educagdo que
acontece, de forma privada, na casa das familias, onde criangas e
adolescentes sao formados e orientados pelos adultos, em sua maioria,
daquele nucleo familiar, a responder a seguinte questdo de pesquisa: O que
aprendemos com a experiéncia do homeschooling, sob as perspectivas do
dialogo, da amorosidade e fraternidade?

O objetivo principal do artigo é indicar pistas que poderiam constituir
uma proposta para a area da educagdo, a partir das experiéncias das familias
homeschooling, tendo como elementos constituintes o exercicio do dialogo,
da amorosidade e da fraternidade, visando a contribuicdo para uma pratica
educativa carregada de sentido e significado.

1 A experiéncia brasileira do homeschooling

No Brasil, o homeschooling, também conhecido como educagao
domiciliar, ¢ uma forma de escolarizacdo em que crian¢as ou adolescentes
sdo formados por pessoas da familia e/ou orientadores.

“Nela a familia se responsabiliza totalmente pela formag¢do académica
da crianga, mobilizando pais ou tutores, diversas estratégias que podem
seguir ou nao um curriculo formal” (BARBOSA; EVANGELISTA, 2017, p. 329).

A escolha das familias pelo homeschooling é justificada, por vezes, por
motivagoes religiosas, flexibilidade de horario, curriculo diferenciado, valores
das familias e convicgdes, prosseguir ou retrosseguir com os estudos, de
acordo com as necessidades, além de ser um meio de preservar as criancas
quanto ao bullying e assédio moral, ou até mesmo, a crenca de que o estudo
domiciliar é melhor que a educagio nas escolas (SAO JOSE, 2014; SEMIS,
2019; CURY, 2019; BARBOSA, 2013; BARBOSA; EVANGELISTA, 2017;
NOVAES et al., 2017).

As estatisticas no Brasil evidenciam a existéncia de 7.500 familias
praticando o homeschooling, 15.000 estudantes entre 4 e 17 anos,
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crescimento de 2.000% entre 2011 e 2018, a uma taxa de aproximadamente
55% ao ano e estad presente nas 27 unidades da Federacdo brasileira. A
estimativa é que, até o final de 2020, o Brasil tenha 17.214 familias na
modalidade da educa¢do domiciliar, um crescimento significativo quando
comparados os numeros de 2011 (ANED, 2020).

Esses nimeros indicam a expansao dos adeptos ao homeschooling no
Brasil, apesar da educagdo domiciliar no Brasil ndo ser permitida e ndo ter
legislacdo especifica a respeito. Em 2019, o Projeto de Lei (PL) n. 2.401 foi
encaminhado ao Congresso para votacdo, mas nao houve sequéncia na
tramitagdo. O Supremo Tribunal Federal (STF) julgou a matéria e decidiu
que o homeschooling nao deveria ser admitido, até que haja
regulamentacdo sobre o tema (ANDRADE, 2017; SEMIS, 2019; AGUIAR,
2011; COSTA, 2016).

Pelas estatisticas apresentadas, é possivel depreender que, em
progressao geométrica, as familias homeschoolers tém exercitado o direito de
escolha pela liberdade e igualdade de suas convicgdes e plenos direitos,
desvelando aspectos de amorosidade e fraternidade.

Amorosidade, por se caracterizar como pratica libertadora, uma busca
pela aproximacao das pessoas de suas virtudes, sob os preceitos do cuidado,
do respeito e da confianga, em um exercicio de amor incondicional pela
existencialidade do outro. A fraternidade esta presente na demonstracao de
carinho e do amor ao préximo, em busca de uma convivéncia amavel em
sociedade, em que a familia, por meio de relacdes harmoniosas e processos
educativos, presta sua contribuicdo para a transformac¢do da realidade da
sociedade.

Com relagdo a abordagem ecossistémica, é possivel que o
homeschooling favore¢a o desenvolvimento do pensamento relacional,
dialégico e interligado, em que, a partir de uma educacao integral e
contextualizada, o estudante construa sua prépria identidade, com liberdade
e autonomia, em espacos de aprendizagem que sdo oportunizados a
pluralidade de enfoques, de olhares e compreensdes, pratica em que o
dialogo é reconhecido como condicdao fundamental da vida e possibilidade de
vinculo relacional.
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2 0 dialogo pela amorosidade e fraternidade na educagao

Buber (1929) descreve a relagdo eu-tu, como uma relacao que inclui o
outro, um encontro de iguais que reconhecem um no outro como tal, um
dialogo inclusivo de intimeras interacdes entre essas pessoas, e que se
estabelece sem qualquer tipo de preconcep¢ao, de expectativa ou de
sistematizacao sobre o outro.

Diante dessa concepcao, as relagdes entre eu-tu, sempre que permitidas,
resultam na diminuicdo do sentimento de soliddao, a sensacdo de vazio e
isolamento, pois se permite que a centelha do Eterno, que reside em nos, se
conecte com a centelha do Divino que esta no outro. Esse didlogo, que esta
alétm da visdao da realidade inclusiva entre individuos, compreende um
aspecto espiritual, que se materializa em meio ao desvelamento e a conexado
de centelhas divinas.

Nesse mesmo sentido, se desenvolve o ideal de amorosidade, para
Paulo Freire (1987), onde podem ser vivenciados sentimentos demostrados
por: consideracao, respeito, afeto, carinho, desvelo, compaixdo, ternura,
cuidado, caricia e compreensao. Todos esses atos se afloram ao cuidar o
outro e, assim, dentro desse cuidado e amor nasce o diadlogo. “Ndo ha didlogo
se ndo ha um profundo amor ao mundo e aos homens” (FREIRE, 1987, p. 79).

Esse cuidado é uma dimensdo da fraternidade que adentra no
reconhecimento do outro por um ato de amor e comunhdo. O conceito de
fraternidade traz a potencialidade da cidadania entre os homens, quando se
reconhecem como iguais, irmaos, que fazem parte de uma mesma familia
humana (ANDRADE, 2015).

Para Buber (1929) o didlogo no processo educativo deve ser carregado
do desejo de conciliacdao conosco e com o0 mundo, em que o professor e aluno,
eu-tu, desenvolvem uma relagdo profunda de aceitacdo, de reciprocidade e de
vivacidade, o que contribui para a liberdade humana e o libertar da
personalidade. Com essa definicdo, percebe-se a presenca dos preceitos da
amorosidade, através da aproximacdo de pessoas e suas virtudes, vai ao
encontro com o propoésito fundamental da educagao: o aprimoramento pautado
na liberdade das pessoas e em libertar a personalidade (BUBER, 1929).

Essa educacdo, segundo Oakeshott (1960), pode ser entendida como
um tipo de conversa que exercita um campo de possibilidades para o
desenvolvimento do conhecimento de individuos e comunidades.
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Esse autor critica a educacao fornecida pelas instituicdes educacionais
devido ao excesso de visdo utilitaria, treinamento vocacional e profissional,
em detrimento do dialogo. Por isso, Oakeshott (1960) defende a ideia de que
os processos educativos deveriam ser concebidos através do didlogo, uma
experiéncia intrinseca a natureza humana, estabelecido em conhecimentos
praticos transmitidos e adquiridos de forma natural.

Com essa espontaneidade, em uma convivéncia amavel e fraterna entre
os individuos, se abre o didlogo que potencializa a construcao de uma
educacdo transformadora, um didlogo entre eu-tu e dentro de nés mesmos,
capaz de reconhecer as qualidades, diversidades e relacdes proprias das
expressdes na natureza humana. Com isso, tem-se um processo educativo
carregado de sentido e significado, materializado pelos desejos ao invés das
necessidades, que favorece o desenvolvimento do pensamento relacional,
que de forma dialégica, estimula a criacdo e inovagao.

Um pensamento relacional que é concebido por meio da pluralidade de
fontes e métodos, em uma conduta inteligente que, a partir das relacdes entre
os individuos, amplia o repertoério de possibilidades para o aprimoramento e
a fixacdo da aprendizagem. Um aprender que tem o significado de apreciar,
que consiste em adquirir habilidades de sentir e pensar, onde o aprendiz
deve escutar e conhecer essas habilidades a partir da perspectiva do outro
(OAKESHOTT, 1960).

Dessa forma, é possivel depreender, pelas colocagdes de Buber (1929),
de Freire (1987), de Andrade (2015) e de Oakeshott (1960), o quao relevante
é o exercicio do didlogo nos processos educativos para a formacdo e a
transcendéncia da natureza humana, que é a demonstracao de amorosidade e
de fraternidade, que respeita, reconhece, cuida e acolhe o outro, em suas
virtudes, limitacdes e debilidades, o que pode ser potencializado pela
abordagem ecossistémica aplicada a educacgao.

3 0 pensamento ecossistémico na educacio

O pensamento ecossistémico é nutrido pelos principios-guia da
complexidade e da transdisciplinaridade e pode ser conceituado como um
pensamento relacional e dialégico, em que tudo esta conectado e interligado,
favorecendo a pratica do pensar, do refletir e do agir, contribuindo para a
transformacdo do ser, do conhecer e do fazer.
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A complexidade, por meio de sua abordagem, é capaz de alterar a
situacdo do pensamento disjuntivo para o integrador, com uma visdo do todo,
de redes, de interconexdo, reconhecendo a instabilidade, o inacabado, a
intersubjetividade do sujeito de uma realidade plural, constituida por
diferentes conhecimentos (MORAES, 1997).

A transdisciplinaridade para Nicolescu (1996) é aquilo que se situa
entre as disciplinas, por meio delas e ainda além, quando compreende o
mundo cujo imperativo seria da unidade do conhecimento. A
transdisciplinaridade busca a unidade do conhecimento, mas nao pela
reducdo do real a uma leitura, a uma Unica leitura, como a matematizacao, a
formalizacdo do conhecimento, que, no pensamento tradicional, quer dizer,
tudo tinha que chegar aquela leitura Unica. Essa busca ocorre pelo didlogo
possivel entre as diferentes dimensdes da realidade, que sdo as diferentes
areas do conhecimento. Entdo, por esse motivo, partimos da disciplinaridade,
sempre reconhecendo as disciplinas como algo extremamente importante,
para compreender a realidade e, entdo, chegar a transdisciplinaridade
(MORAES, 2015).

Dessa forma, a importancia do pensamento ecossistémico na educagao
estd no entendimento de que a realidade contempordnea exige uma
abordagem multifacetada, do objeto com o sujeito, deste sujeito com o outro
sujeito e de pluralidade de fontes e métodos, que podem contribuir para o
engendramento de propostas ao enfrentamento das incertezas presentes nas
tramas da vida. Com essa abordagem € oportuno destacar que o pensamento
ecossistémico

[..] ndo se realiza sem uma atitude igualmente transdisciplinar
capaz de reconhecer na multiplicidade do real um desafio
epistemolégico: ndo existe caminho Unico para o conhecimento,
nem verdade absoluta sobre nada. O respeito a alteridade torna-se

necessario por sermos diversos e complementares, a diferenga
para além da divergéncia, nos une (CATALAO et al., 2010, p. 131).

Dessa forma, educar, com a abordagem do pensamento ecossistémico,

seria
[..] configurar um espago de convivéncia desejavel para que as
atividades se desenvolvam. E ser capaz de construir um espago
amoroso e ndo competitivo, um local agradavel e emocionalmente
sadio ndo apenas para si, mas também para os outros, de forma
que eu e o outro possamos fluir em nosso viver/conviver de
maneira mais harmoniosa possivel (MORAES, 2004, p. 292).
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Essa possibilidade de viver/conviver com os outros, em um espaco de
amorosidade e de fraternidade, pode favorecer o desenvolvimento de uma
educacdo imbricada com a vida, pode propiciar um espaco de alegria e de
convivéncia harmoniosa, subsidiando a proposicao de a¢des inovadoras para
a transformacdo da realidade das pessoas.

4 0 delineamento da pesquisa

A questdo de pesquisa deste trabalho é de abordagem qualitativa
(BAUER; GASKELL, 2015), que busca evidenciar as experiéncias das familias
praticantes do homeschooling, quanto ao exercicio do didlogo, da fraternidade
e da amorosidade.

As experiéncias das quais estamos falando sao aquelas que nos passa, o
que nos acontece e o que nos toca (LAROSSA, 2002), deixando marcas nas
familias homeschooling carregadas de sentido e significado. Utilizando o
critério de acessibilidade, optou-se aplicar o estudo em (5) cinco familias
brasileiras praticantes do homeschooling.

A coleta de dados foi realizada nos meses de setembro e outubro/2019,
por meio da realizacao de entrevista semiestruturada, realizada em pesquisa
de Brito et al. (2020), destacando para este estudo, trés questdes construidas,
que abordaram o didlogo como instrumento importante no processo
educacional, que amplia as rela¢des e estabelece uma diversidade de interagdes.

A analise dos dados coletados foi realizada com a utilizacao de técnicas
de anadlise de conteddo, definindo categorias para a evidenciacdo dos achados
da pesquisa. Com relacdo a andalise tedrica dos dados, buscou-se a
interpretacdo dos dados, a partir da perspectiva do pensamento
ecossistémica aplicado a educacgao.

Mantendo o sigilo na identificagdo das familias entrevistadas,
atribuiram-se nomes hipotéticos aos entrevistados, preservando a identidade
desses sujeitos. Dessa forma, precedido da letra “F”, de Familia homeschoolers
e o respectivo nimero da entrevista, foram definidos os nomes para os
sujeitos entrevistados: F1, F2, F3, F4 e F5.

5 Descricdo e analise dos resultados

Os resultados desta pesquisa foram estruturados com a utilizagdo da
técnica de analise de conteudos, que permitiu a identificacdo de 4 (quatro)
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categorias para os dados coletados: (5.1) O tempo de experiéncia com a
pratica do homeschooling; (5.2) O dialogo, a amorosidade e a fraternidade
como esséncia do homeschooling; (5.3) O exercicio do didlogo no
homeschooling, na abordagem ecossistémica; (5.4) A dinamica dos ambientes
de aprendizagem do homeschooling na abordagem ecossistémica.

5.1 0 tempo de experiéncia com a pratica do homeschooling

0 tempo médio de experiéncia das familias homeschoolers entrevistadas
com a educac¢do domiciliar é de 12,6 anos, tendo como menor e maior tempo,
0 quantitativo de 2 e 27 anos, respectivamente.

Os anos de experiéncia sob o escopo de vivéncia familiar com a pratica
do homeschooling, corroborado por Larossa (2002), habilitam os
representantes dessas familias como de opinides qualificadas e relevantes
para o desenvolvimento deste estudo. A Tabela 1 apresenta as estatisticas
desse tempo de experiéncia.

Tabela 1 - O tempo de experiéncia das familias entrevistadas com o homeschooling

Familia Pratica com o homeschooling
(Em anos)

F1 02
F2 27
F3 03
F4 06
F5 25

Minimo 02

Maximo 27

Média 12,6

Fonte: Elaboragao proépria, a partir dos dados da pesquisa.
Legenda: F = Familia

5.2 O dialogo, a amorosidade e a fraternidade como esséncias do
homeschooling

Em uma primeira analise, as conversas realizadas com as familias
homeschoolers evidenciam elementos importantes ao exercicio da pratica
educativa domiciliar de criancas e adolescentes, os filhos dessas familias, sob
os preceitos do didlogo e da comunhdo de pensamentos, de um modo de
sentir, pensar e agir, que orientam os processos educativos em valores
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familiares, como a honestidade, o amor préprio, a responsabilidade, a
humildade e a solidariedade, que formam os “filhos”, por meio de uma
educacdo contextualizada, ndo fragmentada, capaz de atribuir sentido para a
formacao integral de criangas e adolescentes. Entre outros aspectos, a Figura
1 evidencia as palavras-chave frequentes utilizadas pelas familias praticantes
do homeschooling.

Figura 1 - Palavras-chave nas entrevistas
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Fonte: Elaboragao prépria, a partir dos dados da pesquisa.

A partir da Figura 1, com destaque para as palavras-chave crianga,
familia, filhos, educacdo e didlogo, é possivel inferir para o exercicio de uma
educacdo familiar que, em sua esséncia, favorece o desenvolvimento de
praticas educativas que priorizam o didlogo, a amorosidade e a fraternidade.
Um didlogo que se estabelece diante de uma relacao inclusiva, que aproxima
as pessoas de suas virtudes pela amorosidade, um amor esperangoso e
desinteressado, um doar para o outro, caracterizado pela relacdo entre
irmaos, de descendéncia familiar, que alie a liberdade, a justica e os ideais de
fraternidade (BUBER, 1929; FREIRE, 1987; ANDRADE, 2015).

Esses ideais de liberdade, de justica e de fraternidade estdo presentes
em possibilidades de uma educagdo inclusiva, de individualizar a
aprendizagem, de ter a flexibilidade de avangar nos estudos e de uma
educacdo especial para os estudantes que precisam de mais cuidados, e tém

sido as justificativas das familias praticantes do homeschooling. A transcrigdo
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dos relatos dos entrevistados, que corroboram essa motivacao de escolha

pela educacao domiciliar, é apresentada a seguir.

Oferta de uma educacdo individualizada, respeitando o ritmo, a
personalidade e as aptiddes de cada crianca. A observacao de que
o modelo escolar brasileiro esta falido (indice de desenvolvimento
da educacio baixissimo no ranking internacional) (F1).

Qualidade de ensino, flexibilidade para avangar e individualizar a
aprendizagem [...] (F2).

Meus filhos tém multiplos diagnoésticos, a escola ainda nio é capaz
de acolher, incluir verdadeiramente e buscar solu¢des para a
educacdo especial e para criancas que precisem de maior suporte.
Nio foi uma escolha subita, passamos por sete escolas, muitas
reunides, muita exclusao, bullying, negligéncia (F3).

[...] ndo tinhamos como pagar uma escola privada e nem tinhamos
coragem de colocar nossa filha numa escola publica [..].
Conhecemos missionarios de varias partes do mundo, dos Estados
Unidos, Filipinas e Europa, e através deles tivemos contato com o
homeschooling. [..] Outras questdes importantes para a escolha:
queriamos estar plenamente envolvidos na educacdo de nossas
filhas, eu (mesmo tendo apenas Ensino Médio), gostava de
ensinar, querfamos passar nossos valores as nossas filhas e
protegé-las de ambientes negativos (palavrdes, violéncia na
escola) (F5).

Esses relatos evidenciam a preocupacdo das familias homeschoolers
com a formacgdo de seus filhos; a procura por uma educa¢do com qualidade
que ofereca melhores condi¢des de aprendizagem e a inclusdo dos filhos no
ambiente educacional, em situagdo em que haja demanda por educagdo
especial. Essas razdes permitem inferir pela demonstracao de carinho, de
afeto e de amor empreendidos pelas familias, em um exercicio de didlogo, de
amorosidade e de fraternidade que confirmam os preceitos defendidos por
Buber (1929), Oakeshott (1960), Freire (1987) e Andrade (2015), pelo
dialogo inclusivo, do cuidar do outro, de um amor natural do qual nasce o
dialogo, que coloca as pessoas em condi¢des de igualdade e potencializa a
cidadania entre os homens.

5.3 O exercicio do dialogo no homeschooling na abordagem
ecossistémica

As familias homeschoolers reconhecem o didlogo como instrumento
essencial nos processos de ensino e aprendizagem, em praticas cotidianas
realizadas em uma diversidade de momentos e espagos de aprendizagem,
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que se estenda as rela¢des familiares, instigando e criando oportunidades de
conversas, respeitando a diversidade e as dificuldades dos estudantes, em
uma atitude de abertura e flexibilidade, como apresentado a seguir.

O dialogo é essencial. Sem ele seria impossivel praticar a educagao
domiciliar. Ele deve acontecer em todos os momentos e espagos,
inclusive nas atividades diarias, como durante o ato de preparar
um alimento, por exemplo (a crianca aprende formas de medidas,
operagdes matematicas, propriedades da Quimica e da Fisica), ou
no trajeto para um passeio (conversando sobre o funcionamento e
as leis de transito) (F1).

Nesses tempos modernos, o didlogo entre familias acontece
principalmente por meio das redes sociais. Ha também uma
agenda de encontros semanais, quinzenais e mensais entre os
diversos grupos de familias (F1).

Desde o planejamento, como na escolha de materiais, horario,
estrutura. O didlogo acontece oficialmente e naturalmente. E
necessario avaliar-se e escutar o aluno-filho, ser aberto e flexivel
sempre (F2).

Pratiquei o homeschooling tipo “cooperativo” com familias de
estrangeiros em Brasilia e no Rio, em uma época sem blogs ou
muita internet. Tinhamos reunides regulares e até semindrios
prolongados. A troca e o apoio eram constantes (F2).

O dialogo se estabelece como processo no homeschooling desde o
momento inicial, j4 que é uma decisao familiar, passa pela escolha
de materiais que melhor se adaptem aquela crianca, respeitando
seus saberes e dificuldades. [..] as crian¢as educadas em casa niao
vivem apartadas da sociedade, pelo contrario, estido inseridas nela
e fazem parte de varios grupos sociais (F3).

As criancgas geralmente praticam esporte e/ou fazem cursos livres
ou de idiomas, tém amigos, frequentam parques, bibliotecas,
clubes, igrejas e demais ambientes onde ha trocas sociais. [...]
Alias, cabe ressaltar que muitas vezes a crianca homeschooler tem
até mais contato com o “diferente” do que a escolarizada [...] por
exemplo; [..] familias de todas as faixas de renda, [..] religides,
criancas de todas as idades e [..] com diagnésticos que exigem um
pouco mais de estratégias de inclusao eficaz (F3).

Amplo e diverso. Ndo se restringe a um determinado professor e
ao nivelamento por idade. As criangas educadas em casa sdo
muito mais socializadas, convivem e conversam com pessoas de
todas as idades e locais (F4).

Participamos ativamente de grupos de apoio de familias
educadoras, frequentamos parques, igreja, museus, eventos
sociais. O didlogo nao é algo restrito. Além do que o ensino
personalizado permite de fato ouvir as criangas, enquanto na
escola isso se mantém restrito e rigido (F4).

[..] a forma de dialogar das familias era também a forma de
dialogar durante os estudos. Familias que ndo querem dialogar
com seus filhos provavelmente ndo vao querer fazer
homeschooling (F5).
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As transcrigdes dos relatos apresentados oferecem pistas do exercicio
de um pensamento relacional e dialégico que favorece a pratica do pensar, do
refletir e do agir, o que pode ser caracterizado como pensamento
ecossistémico, em que tudo esta conectado e interligado, contribuindo para a
formacgdo do ser do conhecer e do fazer (MORAES, 2004).

Com essa abordagem ecossistémica, as falas dos representantes das
familias homeschoolers permitem inferir o didlogo como condigdo
fundamental da vida, como possibilidade de abertura as ideias e de vinculo
relacional, mediante a pluralidade de compreensdes, de solidariedade, de
cooperacdo e do exercicio da amorosidade e da fraternidade, confirmando
pressupostos importantes do pensamento ecossistémico de Moraes (2004),
de Buber (1929), Oakeshott (1960), Freire (1987) e Andrade (2015).

5.4 A dinamica dos ambientes de aprendizagem do homeschooling na
abordagem ecossistémica

A abordagem ecossistémica estd presente nas praticas educativas do
homeschooling que sdo contextualizadas, ndo fragmentadas, desenvolvidas na
conexdao entre os saberes e no amor pelo aprender. Os elementos
constitutivos dessa abordagem, em sua maioria, sdo encontrados na pratica
do homeschooling, a exemplo do exercicio do didlogo, da pluralidade de
enfoque, dos métodos e das compreensoes, da solidariedade e cooperacdo
entre as familias, ocorrendo em uma dindmica de interacdes em uma
diversidade de espacos de aprendizagem.

Com relacdo a esses resultados, tém-se o modo em que o dialogo ocorre
naturalmente nas familias do homeschooling, em sua diversidade de
ambientes e meios, proporcionando a integracdo e a intera¢do entre todos os
participes das praticas de homeschooling, entre eles, as familias, os
orientadores, a sociedade, a comunidade local e os interlocutores dos espagos
de aprendizagem. Também deve ser destacada a curiosidade natural de
criancas e adolescentes submetidos ao homeschooling, e o campo de
possibilidades de relacionamento dos homeschoolers com pessoas de todas as
idades e niveis sociais, além da autonomia e atitude dessas criancas e
adolescentes, quanto ao préprio progresso académico. Os relatos que
permitem a apresentacao dessas inferéncias sdo apresentados a seguir.
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A crian¢a desescolarizada interage especialmente nos ambientes
da vida real. Ela acompanha seus pais (especialmente sua mae)
em todo o seu dia a dia, nos momentos em que nio esta realizando
um estudo formal. Quando desce para brincar embaixo do prédio,
dialoga com o porteiro, o zelador, os vizinhos, o entregador de gas,
o coletor de lixo. Quando vai ao mercado ou a padaria, dialoga com
os atendentes, faz o calculo do troco, 1€ os cartazes e faz o préprio
pedido (F1).

Programamos encontros semanais com os amigos homeschoolers
no parque ecoldgico (esses encontros duram em média 4 horas).
As criangas socializam com pessoas de todas as classes sociais e
idades (ndo sé com criancas iguais a elas). Os irmaos ficam mais
préximos, se ajudam, brincam e aprendem juntos e ndo em salas
separadas (F1).

A atitude dos filhos de serem responsaveis pelo seu progresso
académico, a proximidade nossa com eles, as oportunidades de
passar valores e principios, que sdo ainda mais essenciais e
necessarios para a vida do que muitos contetudos escolares (F2).
Sou filha de professores, e algo que eles observaram foi o quanto
as criangas e jovens do homeschooling sdo naturalmente curiosos
e de facil interagdo com pessoas de todas as idades e niveis sociais.
O “adulto” como figura de autoridade, ndo é seu “inimigo”, os seus
iguais ndo sdo “competidores”. O didlogo se torna fonte de troca e
enriquecimento (F2).

O principal beneficio é a capacidade adaptativa do homeschooling.
[..] criar um ambiente de aprendizado que potencialize as
habilidades dos filhos, que respeite seu tempo de aprendizagem e
se preocupe com que realmente a aprendizagem aconteca, [...]
poder conectar saberes, dar importdncia e uso aos interesses,
talentos e curiosidades da crianga [..] A maior beleza do
homeschooling é a liberdade de escolha e o respeito a crianga (F3).
[...] em sete escolas [...] meus filhos sofreram com [...] situagdes de
preconceito, negligéncia, bullying, violéncia, exclusido, falta de
socializagdo, ansiedade etc. [..] Meus filhos hoje tém amigos
diversos, entre eles criancas homeschoolers e escolarizadas,
praticam esporte, ndo tem mais transtorno de ansiedade e
depressao [..] Eu posso garantir que hoje eles estdo muito mais
integrados socialmente, desenvolveram habilidades sociais e
emocionais, capacidade de respeitar as diferencas e também de
exercer atitudes de empatia e ajuda ao outro (F3).

Toda habilidade que se exerce socialmente interfere diretamente
em como essa crianca age, interage e internaliza nas suas trocas
sociais. Entdo, basicamente, o que tenho visto entre as criancas
desescolarizadas é uma maior capacidade de conviver e respeitar
o diferente, porque os grupos de educacdo domiciliar sdo muito
diversos em vdarios quesitos e porque elas também interagem e
vivenciam uma abrangéncia maior de espacos sociais (F3).
Liberdade de escolher os contetidos e materiais a serem usados.
Cultiva o amor por aprender. E muito mais eficaz por ser
personalizada (F4).
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A crianca educada em casa esta inserida na sociedade. Na familia
ela ja tem uma qualidade de didlogo muito mais eficiente, pois tem
contato com pessoas mais novas (desde bebés) até pessoas de
idade. E isso com naturalidade. Essa crian¢a ndo precisa de seus
pares para dialogar, ela aprende a dialogar com todos e de forma
respeitosa, olho no olho e nao digital. [...] O aprendizado acontece
o tempo todo e as criangas tém sede por aprender (F4).

Aprendizado individualizado, incentivo a crianca pelo amor ao
conhecimento, autodidatismo, adaptacdo aos interesses
individuais da crianga [..] minhas filhas cresceram sempre
fazendo muitas excursdes [..] iamos frequentemente ao Teatro
Municipal, Centro Cultural Banco do Brasil (CCBB), [..] além de
muitas atividades ao ar livre, trilhas, etc. No homeschooling, tudo e
oportunidade de aprendizado, ndo se separa na cabe¢a da crianga,

»owus

“isso e matéria da escola”, “isso e conversa fora da escola” (F5).

Diante desses relatos, ¢é possivel enumerar, em grande
proporcionalidade, pressupostos do pensamento ecossistémico presentes
nas praticas do homeschooling, a exemplo do estudante que constroi a
propria identidade, com liberdade e autonomia, levando-o ao
autoconhecimento; o exercicio do didlogo como condi¢do de vida, os espagos
de aprendizagem concebidos em uma ecologia libertadora de ideias; a atitude
de solidariedade, cooperacao e alteridade apresentada pelos homeschoolers,
pautados pela amorosidade e fraternidade, respectivamente de Freire (1987)
e Andrade (2015), demonstram aderéncia e alinhamento as perspectivas do
pensamento ecossistémico de Moraes (2004).

Esses pressupostos, aliados ao senso de pertencimento mutuo, de
aprendizagem colaborativa e de espacos favoraveis a criacdo de ideias,
resultam em atitudes que favorecem a complementaridade de processos e de
abordagens multifacetadas, inter e transdisciplinares, que podem evoluir a
transcendéncia das familias, criancas e adolescentes homeschoolers, podendo
permitir alcancar um novo estagio evolutivo para esses participantes do
homeschooling, de ir além de sua realidade anterior, de chegar mais adiante e
de introduzir algo inovador.

6 Consideracdes finais

Os resultados deste estudo evidenciaram a presenca do dialogo, da
amorosidade e da fraternidade na experiéncia do homeschooling, sob a
perspectiva ecossistémica.
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O didlogo é reconhecido pelas familias homeschoolers como
instrumento essencial aos processos de ensino e aprendizagem, ocorrendo
em todas as dindmicas da educacdo domiciliar, sempre em atitude de
abertura e flexibilidade.

A amorosidade é apresentada na pratica de atividades dos
homeschoolers, em atitude de plena aceitacdo do outro, em sua diversidade e
limitagdes, exercitando um amor incondicional, sob a pratica do cuidado, do
respeito e da confianca, que procura uma aproximag¢do das pessoas por suas
virtudes.

A fraternidade é desenvolvida no processo de formaciao dos
homeschoolers em cidadaos, que se reconhecem como iguais, irmaos, tendo
relacdo com o afeto ou carinho, amor ao préximo e convivéncia amavel, tendo
essa postura permanente em uma educacao imbricada com a vida.

O dialogo, a amorosidade e a fraternidade exercitados na pratica do
homeschooling, sob a perspectiva ecossistémica, presente na abordagem
dessa pratica, pode permitir a apresentacdo de pistas que poderiam
constituir uma proposta para a educagao, como segue.

(a) aeducagdo deve ser contextualizada e ndo fragmentada;

(b) odiadlogo deve ser a esséncia das praticas educativas cotidianas;

(c) a aceitacdo do outro em sua diversidade deve ser uma atitude
permanente dos participes dos processos de ensino e
aprendizagem;

(d) aabertura de ideias deve estar presente nas relacdes humanas;

(e) o estimulo a solidariedade e cooperagdo deve ser um principio
educativo;

(f) a abordagem do pensamento relacional e dialégico deve estar
contida nas praticas educacionais;

(g) a formacdo dos sujeitos aprendentes deve ter pauta na triade do
ser, do conhecer e do fazer;

(h) a pluralidade de métodos e enfoques deve ser uma dimensao a ser
empreendida;

(i) os espagos de aprendizagem devem ser diversificados e
oportunizados a todo momento;

(j) aliberdade e a autonomia do estudante devem ser estimuladas;

(k) o estudante deve construir sua propria identidade;

() o autoconhecimento deve ser estimulado;
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(m) a amorosidade e a fraternidade devem pautar todas as relagdes nas
praticas educativas.
Com essa proposta é possivel demonstrar o quao pode ser exitosa a
experiéncia da educacdo domiciliar e/ou o que podemos replicar e/ou
adaptar para os processos de ensino e aprendizagem.
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DIALOGO E FRATERNIDADE COMO FACILITADORES DO ENSINO
REMOTO NA EDUCACAO INFANTIL: UM RELATO DE EXPERIENCIA

Maria do Socorro da Silva de Jesus”*
Raquel Lima Alves™
Queila Pahim da Silva™
Introduc¢ao

A pandemia causada pela Covid-19 assolou o Pais e o mundo, trazendo
inseguranca aos povos de todos os continentes e ndo esta sendo diferente no
Brasil. Todos os setores da sociedade tém procurado formas de evitar a
proliferacdo do contagio, tendo na Organizacdo Mundial da Saude (OMS,
2020) referéncia para a utilizagdo de medidas ndo farmacolégicas, como
distanciamento social, utilizacdo de mascara em todos os ambientes,
higieniza¢do das maos com 4agua e sabao ou alcool-gel varias vezes por dia,
limpeza de objetos que tiverem contato com ambiente externo ao de casa,
como brinquedos, chaves e celular; ado¢cdao da etiqueta respiratéria, como
cobrir a boca com o antebrago ao tossir ou espirrar, ou utilizar lenco
descartavel e lavar as maos ap0s utiliza-lo, dentre outras.

A educagdo, depois da economia é o segmento social que mais vem
sofrendo com o efeito pandémico, o que tem gerado grandes transtornos.
Levar conteddo a milhares de criancas e jovens alunos brasileiros, dos mais
diferentes niveis sociais e das diversas regioes do Pais foi, em principio, uma
tarefa impensavel, uma vez que estamos todos cumprindo a quarentena
imposta pelos governos federais, estaduais e municipais. Entdo, como
continuar as aulas e o curriculo escolar? Como realizar a comunica¢do
pedagoégica com as escolas vazias?

Segundo a Associacdo Brasileira de Mantenedoras de Ensino Superior
(ABMES), as aulas remotas oferecem a continuidade da escolarizacdao por
meio de recursos tecnoldgicos, s6 que a distancia. Essa pratica tem
garantindo o cumprimento do contetido programatico previsto para cada
disciplina. O que difere do conceito de Educacao a Distancia (EaD), que é, via

*Mestra em Educacio pela Universidade Catdlica de Brasilia (UCB).
E-mail: socorrovalparaiso@gmail.com

* Mestra em Psicologia pela Universidade Catélica de Brasilia (UCB).
E-mail: raryan.raquel@gmail.com

“* Doutoranda em Educacgdo pela Universidade Catdlica de Brasilia (UCB).
E-mail: quepahim@gmail.com

164 Luiz Siveres e José Ivaldo Aratijo de Lucena (org.)


mailto:socorrovalparaiso@gmail.com
mailto:socorrovalparaiso@gmail.com
mailto:raryan.raquel@gmail.com
mailto:quepahim@gmail.com

de regra, um formato de ensino e aprendizagem caracterizado como
autoinstrucional com apoio pedagogico (ABMES, 2020).

Para as aulas remotas lograrem éxito, o papel da familia, intercedendo
entre a escola na pessoa do professor e operando as midias, tem suma
importancia. O trabalho coletivo de conscientizacao, instrucdo e formacao das
familias brasileiras envolve muito mais que tecnologia e dedicacdao dos
professores e atores escolares, diz respeito também ao sentimento e a acao
fraterna entre estes.

Por isso, traremos neste capitulo o relato de experiéncia de uma das
autoras em uma escola da Secretaria de Educacdo do Distrito Federal
(SEEDF) de Educacao Infantil, na area rural do Distrito Federal, concernente
a continuidade das aulas no cenario de pandemia e isolamento social no
Brasil e no DF e a importancia da relacdo dialégica e fraternal entre os
responsaveis pelas criangas, os educadores e a gestao escolar.

1 Uma experiéncia com o ensino remoto na Educagéao Infantil

Com o professor apto a operar as novas midias e pronto para atuar com
o novo modelo de aulas, tem-se o desafio de preparar os pais. A tarefa de
conduzi-los nos acessos ao portal especifico e a utilizarem os recursos
disponiveis, para que pudessem efetivamente auxiliar seus filhos nas tarefas
propostas pelos professores, foi uma empreitada que seguiu um cronograma
rigoroso. Este teve inicio com a criacao do grupo das familias no aplicativo
WhatsApp, para comunicacdo por mensagens, audios e videos; seguido de
envio de e-mails aos alunos para o acesso a plataforma virtual criada pela
SEEDF; treinamento virtual para a realizacdo das tarefas propostas pelos
professores e o consequente retorno das atividades pelas familias, ja
realizadas ao portal.

Com a responsabilidade de verificar as condi¢des de internet e seu
respectivo acesso, compete também a escola, representada pela gestdo,
coordenadores e professores, verificar se as familias possuiam maquinas
para o trabalho home office, como celulares, notebooks, tablets e
computadores de mesa, constatar também as condi¢des dos pais em
assimilarem todas as informacdes e estarem aptos a realizar o trabalho de
orientacdo aos filhos. Observemos que nem todas as familias possuem acesso
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a internet com qualidade para a devolucdo dos exercicios propostos, assim o
retorno se da via WhatsApp, diretamente para as professoras.

A narrativa dessa escrita retrata um relato de experiéncia vivenciada
por uma das autoras deste artigo, ocorrida numa escola de darea rural
localizada no Gama/DF, mais precisamente no Engenho das Lajes, numa
turma de Educacdo Infantil composta por 13 discentes sendo: sete meninos e
seis meninas todos com 4 anos de idade. Na turma nao havia alunos inclusos
nem com necessidades educativas especiais, no sentido do ensino e da
aprendizagem. Tratava-se de uma turma bastante homogénea.

De acordo com dados da SEEDF, a referida escola atende a Educacao
Infantil, ao Ensino Fundamental de nove anos, Ensino Médio e Educacao de
Jovens e Adultos (EJA), possui 16 salas de aula, 59 servidores, 42 professores,
104 turmas e 682 alunos, dos quais 24 tém necessidades especiais de
aprendizagem (SEEDF, 2020).

As aulas acontecem nos trés turnos, matutino, vespertino e noturno e,
segundo as orienta¢coes da SEEDF, foi oferecido todo o suporte material para
que os professores, especialmente os da Educagdo Infantil, conseguissem
superar suas limitacdes e aprimorar suas habilidades no contato com as
tecnologias disponiveis para o trabalho virtual. Uma constante dessa rotina
de formacdo foram os cursos on-line, palestras, lives, entre outros, que,
realizados, tiveram como objetivo ndo sé dar condi¢cbes ao professor de
manusear as midias para o seu trabalho remoto, mas garantir que ele
pudesse, também, orientar os pais que se encontravam, por sua vez, ansiosos,
duvidosos do éxito do trabalho remoto e, por isso desacreditados da propria
condic¢do de auxiliar seus filhos.

Antes da publicacdo do Decreto n. 40.509, de 11 de margo de 2020, que
suspendeu as aulas presenciais como uma das medidas para o enfrentamento
do novo coronavirus, a professora seguia uma rotina diaria com seus 13
alunos da Educacgao Infantil em suas aulas presenciais. A rotina consistia no
acolhimento (canto, regras de convivéncia, brincadeiras), momentos da
alimentacao, escovacao, atividades pedagogicas ludicas e recreativas. Com o
inicio do ensino remoto, esta professora buscou formacao individual para
adequacdo a esta nova realidade de trabalho, a fim de se preparar para
atender a demanda dos pais em todas as suas necessidades e duvidas.
Também precisou aprender a gravar aulas e videos, pois a rotina se
modificou mudando de aulas presenciais para exaustivas horas de trabalho
em frente 3 maquina, no teclado. A professora recaiu ainda a incumbéncia do
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aprendizado dos novos termos, das novas palavras; decifrar codigos
operacionais; ajustar o microfone; aliar-se a essa tecnologia, além de
aprender a limitar o horario de trabalho, pois as familias, trabalhando home
office e precisando orientar os filhos na realizacdo das atividades propostas,
necessitavam de aten¢do o tempo todo.

De acordo com Larossa (2002), uma experiéncia é tudo aquilo que
acontece e que de alguma forma toca a pessoa que a vivencia, transformando-
a. No entanto, somente o sujeito da experiéncia, aberto a sua propria
transformacao, consegue promové-la através da reflexao.

Antes de vivenciar esta experiéncia, a professora acreditava que seria
impensavel e impossivel o trabalho com criancas tdo pequenas por meio das
midias e de um celular. Em suas reflexdes, ela concluiu que os incentivos
promovidos pelo governo e pela equipe escolar ndo surtiriam efeito, caso nao
houvesse a participacdo macica das familias e, principalmente, a presenca do
didlogo e da fraternidade, marcantes na experiéncia vivenciada. Na
devolutiva dos trabalhos das criancas, percebeu-se o tamanho do
envolvimento familiar nesse processo de construcao educativa. Observou-se
a participacdo das familias, sua evolugdo em aprender, juntamente com os
professores, a manusear adequadamente as ferramentas digitais com o firme
propésito de, assim, ajudarem seus filhos a realizarem as atividades
propostas.

A percepc¢ao de que houve o desenvolvimento das relagdes familiares se
comprova pela observacdo do comportamento dos pais das criangas da
Educacao Infantil, quando eles pediam auxilio por acreditarem que a crianga
deveria fazer mais, produzir mais e ser mais aplicada. O sentimento fraterno
entre escola e familia, na acdo construtiva diaria em comum dialogo, deixa
um legado de realizagbes que ha alguns meses, seria impossivel admitir ou
imaginar que aconteceria da maneira como esta acontecendo. Para a
professora, sujeito desta experiéncia, se lhe fosse revelado em fevereiro/20
que, em julho/20 ela estaria trabalhando 100% remotamente, com certeza a
negacao seria sua Unica reacao.

Na devolutiva das atividades, nos acessos ao portal, na disposicao e na
busca de sempre aprender mais, a professora evidenciou os esfor¢os que as
familias e a escola estavam tendo para trabalharem em conjunto. Também
evidenciou que o didlogo fraterno contribuiu, consideravelmente, para que a
proposta de ensino e aprendizagem, no modelo remoto, alcancasse seus
objetivos, mesmo que em condi¢des adversas a realidade de cada um dos
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grupos familiares. A Foto 1, apresentada a seguir, é um exemplo de
devolutiva dos pais, demonstrando a realizagdo de uma atividade pedagdgica
proposta aos alunos de 4 anos da Educacao Infantil.

Foto 1 - Atividade representando o melhor amigo. Desenho livre

Fonte: Acervo das autoras (2020)1!

A equipe escolar, composta por professores, coordenadores e gestores,
que antes do evento pandémico trabalhavam com uma rotina de 8 horas
diarias, de forma presencial, com horario especifico para coordenar, realizar
reunioes e so utilizavam os recursos/ferramentas midiaticos, quando se fazia
necessario, sem a obrigatoriedade, foram bruscamente levados a aprender
técnicas para a realizacao de reunides virtuais, trabalhar com plataformas,
além de elaborar, enviar, receber e avaliar os conteidos propostos, na grade
curricular vigente.

Para a Educagdo Infantil esse processo se deu de maneira ainda mais
complexa, uma vez que foi necessario ensinar os pais dos pequenos a
trabalharem com eles em casa. Para garantir a aprendizagem dos alunos
neste segmento, é preciso contar com todo um aparato que valorize a
ludicidade, que pode ser trabalhada através de musicas, brincadeiras, teatro,

1 As fotos foram enviadas a professora pelos pais dos alunos com a devida autorizagio para divulgacdo
das imagens.

168 Luiz Siveres e José Ivaldo Aratijo de Lucena (org.)



contacdo de historias, danga e ritmos. Nas aulas presenciais tudo isso era
garantido dentro de uma rotina predefinida, com atividades planejadas e com
objetivos claros e intencionalidade pedagégica.

No planejamento das atividades remotas, a professora se propds a
manter os objetivos da Educagdo Infantil e teve éxito nas devolutivas feitas
pelos pais, em virtude do didlogo estabelecido com eles e em funcdo da
fraternidade observada durante todo processo. Tanto o didlogo quanto a
fraternidade contribuiram, para garantir a aprendizagem dos alunos e
amenizar os efeitos do distanciamento e do isolamento social. A professora
observou e registrou a felicidade dos alunos em realizarem as atividades
pedagbgicas propostas e em receberem seu feedback através de audios ou
videos. A Foto 2 abaixo representa uma das atividades feitas em casa e
enviadas a professora regente.

Foto 2 - Atividade com figura geométrica: o tridngulo

Fonte: Acervo das autoras (2020).
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Momentos de apreensdo, temor, incredulidade foram vivenciados pela
professora durante esta experiéncia. No entanto, sua reflexdo final diante de
tudo foi positiva, pois vislumbrou uma realidade pedagdgica inédita que,
antes, julgava impossivel de acontecer, que foi a devolutiva das atividades
das criangas, realizadas a contento, em tempo habil e revelando aquisi¢cao dos
conhecimentos esperados. Esta experiéncia a fez perceber que existem novas
possibilidades na pratica pedagogica e que didlogo e atitudes fraternas entre
as partes proporcionam resultados positivos inesperados. Através do dialogo,
solugdes para o problema das familias sem possibilidades de acesso (em
numero que ndo chega a ser motivo para por em risco a nova modalidade de
ensino) foram encontradas. A estas familias foram oferecidas as atividades
impressas e a devolutiva delas, na maioria dos casos, também ocorreram via
imagem de WhatsApp enviada a professora pelos pais, comprovando que de
fato foram os pequenos que as realizaram em casa, conforme também
mostrado na Foto 3.

Foto 3 - Atividade representando o melhor amigo. Desenho livre

Fonte: Acervo das autoras (2020).
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Para a professora, receber as imagens e os videos de seus alunos e
perceber o desenvolvimento e a aprendizagem deles era algo emocionante.
Estas devolutivas serviram para comprovar que o didlogo mantido entre a
familia e a escola, mesmo realizado pelas midias é algo efetivamente
construtor. O didlogo se faz acontecer independentemente da distancia fisica,
uma vez que os recursos midiaticos os aproximam.

2 Importancia do dialogo e da fraternidade no contexto da experiéncia
descrita

0 diadlogo ocorrido entre a escola e as familias, bem como a fraternidade
revelada entre os participantes destas duas institui¢des, foi fundamental para
garantir o éxito da experiéncia descrita acima. O didlogo constitui-se como
componente fundante das relagdes sociais. Inclusive é reconhecido como o
Unico processo que permite o aprimoramento das relacdes humanas. Todo
dialogo conduzido com cuidado e responsabilidade possibilita o surgimento
de bons resultados, dentre eles a reflexao a respeito dos atos e a mudanca de
comportamentos, quando se percebe que tais atos sdo inadequados (ALVES;
RIBEIRO, 2019).

Mesmo diante da impossibilidade de contato fisico, a escola ndo deixou
de garantir o didlogo efetivo com os pais das crian¢as desta turma da
Educacao Infantil; conseguiu estabelecer com eles a parceria necessaria para
que as atividades remotas passadas aos alunos pudessem ser efetivamente
realizadas, para possibilitar a aprendizagem dos pequenos.

Por meio do diadlogo, os pais foram convencidos a caminharem juntos
com a professora, apoiando as a¢des pedagogicas a serem realizadas em casa.
Também compreenderam que nao estariam sozinhos neste processo, pois a
forma correta como deveriam proceder com seus filhos, durante a realizacdo
de cada atividade proposta, foi explicada com antecedéncia para eles. A
professora realizou todo este processo dialoégico através da mediacdo
tecnolégica, tranquilizando-os que esta situacdo atipica ndo duraria para
sempre, consistindo numa adaptacdo estratégica por conta de uma crise
sanitaria.

O trabalho dialégico da professora contribuiu para que os pais
percebessem que as criangas acumulariam muitos conhecimentos, realizando
as atividades dirigidas pedagogicamente, com intencionalidade, visando o
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crescimento integral dos alunos. Até a Base Nacional Curricular Comum
(BNCC) da abertura para que tanto pais quanto professores entendam que a
Educacgdo Infantil deve garantir a ampliagdo do universo de experiéncias,
conhecimentos e habilidades dessas criancas, diversificando e consolidando
novas aprendizagens. O ensino remoto pode ser visto como uma forma de
garantir isso.

A BNCC também reforca a necessidade de se potencializar as
aprendizagens e o desenvolvimento das criangas, a pratica do didlogo e
compartilhamento de responsabilidades entre a instituicio de Educagao
Infantil e as familias. Fica evidente nesta afirmacdo que o dialogo entre a
escola e as familias é fundamental. Elas devem caminhar juntas, uma
completando a outra, potencializando assim as aprendizagens dos alunos
(BRASIL, 2017).

Santos e Toniosso destacam:

O contexto familiar sera o primeiro ambiente em que a criancga ira
criar seus vinculos e relacionamentos, e a partir de tais relagdes o
individuo criara seus modelos de aprendizagem como também
tera seus primeiros conhecimentos acerca do mundo a sua volta,
criando nogdes basicas que influenciardo na sua vida escolar.
(2014, p. 131).

Considerando o conhecimento deste tipo de citacdo, através do dialogo
com o0s pais, a professora conseguiu fazé-los perceber a importancia de sua
atuacao no sentido de garantirem este ambiente aos seus filhos.

No contexto que trouxe a necessidade de aulas remotas além do
dialogo, a fraternidade se apresentou como uma importante facilitadora.
Couto (2012) alega que, embora a fraternidade seja vista como um principio
esquecido, é pela educagdo que se realiza o processo de humanizacao, e
esquecer a fraternidade enquanto ideia-forca contribui para a
despersonalizacdo do sujeito e para a alienacdo social. O autor acredita que
isso contribui para que as pessoas se tornem cada vez mais individualistas,
uma atitude que, se ndo for evitada, pode afetar o processo de ensino e
aprendizagem, principalmente quando as desigualdades sociais ficam
evidentes quanto ao que se percebeu durante o periodo da pandemia, que
obrigou as escolas a recorrerem ao ensino remoto. Percebeu-se que muitas
familias ndo tinham os recursos necessarios para terem acesso as aulas e
orientagdes vindas dos professores, mas a solugdo para estes casos também
foi encontrada através do dialogo.
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Na experiéncia descrita, o que se percebeu foram praticas de atitudes
fraternas. De acordo com Andrade:

E na fraternidade que o ser humano se projecta na exterioridade e
se reintegra como Espirito, uma vez que, ao se exteriorizar o ser
humano, é e, sendo nessa praxis se desdobra, enquanto homem
pela mediagdo da natureza vé o outro como outro de si e sendo
livre sabe que o outro também é livre. E na fraternidade que o
homem sabe da igualdade e da liberdade, na conciliagio com sua
propria natureza se pensando nela (ANDRADE, 2010, p. 101).

0 espaco da comunidade escolar é considerado um lugar onde é
possivel que os participantes tenham a compreensdo de si e a compreensao
dos outros, num movimento progressivo no qual a ideia-for¢a de fraternidade
se desenha da esfera singular para a valorizagdo da pessoa. Buber (1987)
afirmava que “o nds e a comunidade siao realidades e estruturas
antropoloégicas que resultam da relacao eu e tu e, como expressao maxima
dessa relacdo, clarificam de modo mais preciso a identidade e o didlogo”
(BUBER, 1987, p. 87, grifos do autor).

0 autor afirma “torno-me Eu na relagdo com o Tu”, com isso percebe-se
a necessidade da relacdo face a face que possibilita a relacdo dialégica
enquanto auténtica proposta de existéncia fundada no dialogo. No entanto,
mesmo sem a possibilidade de uma relacdao presencial, este dialogo foi
possivel na experiéncia descrita, em que se observou a formag¢ao de uma
pequena comunidade fraterna, pois a escola se posicionou a cumprir sua
missdo transformadora do meio.

E valido destacar que a fraternidade, ainda que associada a Revolucio
Francesa, surgiu anteriormente enquanto fraternidade cristd, influenciada
pela mensagem de amor universal do cristianismo. Ndo apenas a
fraternidade, mas também a igualdade e a liberdade sdao conceitos que
encontram suas raizes nas mensagens deixadas por Jesus Cristo, que
influenciou fortemente a cultura do mundo ocidental, onde surgiu uma
dimensdo pratica da fraternidade intimamente relacionada com a
“hospitalidade” monastica e a “solidariedade” social (TOZI, 2005).

Por muitas vezes é comum as pessoas confundirem os conceitos de
fraternidade e solidariedade. Em varias situacées sao até utilizados como
sindbnimos. No entanto, de acordo com Comte-Sponville (1995) a
solidariedade é insuficiente, por si sé, para sustentar os processos solidarios,
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necessitando por essa razdo da fraternidade como sustentaculo ético/moral
que alimente a virtude da justica e justifique os atos de generosidade. S6
assim serdo auténticos atos de solidariedade e ndo meras ac¢des caridosas.

Para Baggio (2005, p. 21), a fraternidade se torna necessaria como
sentimento que anima os processos (ativos) de solidariedade. Concluiu que
“a solidariedade é demasiado interessada ou iluséria para constituir uma
virtude”. O fato de ndo constituir uma virtude nao impede que se constitua
num valor.

0 autor ainda afirma que

[..] o homem que vive o ideal fraterno reconhecera no outro um
seu igual em dignidade e configurara o projecto de cidadania na
adequacdo que mantém com a liberdade e a igualdade, ao
ultrapassar a fronteira do seu préprio egoismo. A solidariedade,
sob determinado ponto de vista, pode ser concebida e
percepcionada enquanto configuracdo politica da fraternidade.
Contudo, “a solidariedade - tal como historicamente tem sido
muitas vezes realizada - permite que se faca o bem aos outros,
embora mantendo uma posicdo de forga, uma relacdo vertical que
vai do forte ao fraco. A fraternidade, porém, pressupde um
relacionamento horizontal, a divisdo dos bens e dos poderes, tanto
que cada vez mais se estd elaborando - na teoria e na pratica - a
ideia de uma solidariedade horizontal, em referéncia a ajuda
reciproca entre sujeitos diferentes, seja pertencente ao ambito
social, seja do mesmo nivel institucional (BAGGIO, 2005, p. 22).

Na experiéncia descrita percebe-se que a fraternidade foi exercida num
relacionamento horizontal, em que pais e professores se ajudaram
mutuamente, para garantir o melhor aprendizado das criancas que seriam
ensinadas através do ensino remoto. Neste contexto, a dimensao do dialogo
também contribuiu para revelar o mais profundo sentido da existéncia
humana, presente na palavra-principio Eu-Tu defendida por Buber (1987).
Para o autor, a relagdo existente entre estas duas esferas representa o fato
primitivo, apresentado em forma de dialogo, relacdo essencial ou encontro.

3 Consideracoes finais

Indubitavelmente, o ano 2020 entrara para a Histéria como uma das
maiores crises sanitarias vivenciadas pela humanidade. A pandemia pela
Covid-19 trouxe inumeros efeitos na sociedade de todo o Planeta, sendo em
alguns paises mais e em outros menos impactantes, mas com certeza, nicos.
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As imposi¢oes restritivas de circulagdo de pessoas e servigos, como
forma de conter a propagacdo e contaminacao pelo novo coronavirus,
ocasionaram uma série de repercussdes pessoais, sociais, sanitarias,
educacionais, culturais, econémicas e politicas e provocam ainda resultados
negativos e positivos. Angustia, medo, irritabilidade, frustracdo, ansiedade,
aumento da disseminacdo de fake news, diminui¢cdo de renda, altera¢do no
sistema imunolégico, tensdes diante dos novos cuidados e habitos de saude,
mudang¢a nos ritos de passagem e celebracdes de datas comemorativas
representam as consequéncias negativas (MACEDO, 2020; OPAS, 2020).

Ja a oportunidade de reflexdo e autoconhecimento, a queda nos indices
de poluicdo e ruidos nas cidades, o que favorece a presenca de animais
silvestres, o crescimento de plantas e a melhora da qualidade do ar refletem a
necessidade de investimentos mais sustentaveis pelos governos e, também,
os pontos positivos do isolamento social (NIEDERAUER et al.,, 2020).

Podemos observar outro aspecto positivo do isolamento social através
da continuidade da Educa¢do Infantil da escola apresentada, como a
fraternidade e o didlogo, através da interagdo virtual entre educadores e pais,
em prol do aprendizado dos pequenos estudantes. Isso comprova que, apesar
da distancia fisica e dos inimeros desafios dos profissionais da educagdo e
das familias de alunos, é possivel o encontro proposto por Buber (1987) e a
fraternidade nos preceitos de Baggio (2005).

Esperamos que este relato motive a todos que o lerem, quanto as
possibilidades na educacdo, ndao somente infantil, mas em todos os seus
niveis, de forma exitosa, mesmo em tempos de pandemia pela Covid-19.
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Bloco III

DIALOGO E FRATERNIDADE NA EDUCACAO SUPERIOR




EDUCACAO E FRATERNIDADE: UM DIALOGO FUNDAMENTAL
Rosa Jussara Bonfim Silva”

Introduc¢ao

Em 1961, trés padres responsaveis pela Caritas brasileiral idealizaram
uma campanha para arrecadar fundos para as atividades assistenciais e
promocionais da instituicdo e torna-la, assim, independente financeiramente.
A atividade foi chamada Campanha da Fraternidade e realizada, pela
primeira vez, na Quaresma de 1962, em Natal (RN).

No ano seguinte, dezesseis dioceses do Nordeste realizaram a
campanha, que, mesmo ndo obtendo éxito financeiro, serviu de inicio a um
projeto anual dos Organismos Nacionais da CNBB e das Igrejas Particulares
no Brasil, realizado a luz e na perspectiva das Diretrizes Gerais da Acao
Pastoral (evangelizadora) da Igreja no Pais.

E habitual, no periodo da quaresma, a Conferéncia Nacional dos Bispos
do Brasil (CNBB) trazer um assunto que necessita de reflexdo. Assim, foi
langada, em 1998, pela Igreja catdlica a Campanha da Fraternidade, com o
tema “Fraternidade e Educacgao”.

Desde 1962, até os dias atuais, a Campanha da Fraternidade é uma
atividade ampla de evangelizacdo desenvolvida no tempo da quaresma, para
ajudar os cristdos e as pessoas de boa vontade a viverem a fraternidade em
compromissos concretos, no processo de transformacao da sociedade, a
partir de um problema especifico que exige a participacao de todos na sua
solucdo (CNBB).

Em 1982, a Campanha da Fraternidade promoveu o tema: “Educacao e
Fraternidade”; j4 em 1998, o tema da Campanha foi: “A Fraternidade e a
Educacao” (CNBB, 2015). Ao observar aspectos interdisciplinares ao campo
da educacgdo, percebe-se que a Campanha da Fraternidade fundamenta-se em
fatores educativos e utiliza diferentes recursos para a propagacdo e
perpetuacdo das discussdes que permeiam os temas.

Em 2019, a Campanha da Fraternidade acentuou reflexdes acerca das
politicas publicas, mobilizando didlogos sobre histéricas e atuais situagdes

*Doutora em Educacio pela Universidade Catélica de Brasilia (UCB).
E-mail: rosajussarabonfim@gmail.com
1 Disponivel em: http://caritas.org.br. Acesso em: 11 out. 2020.

178 Luiz Siveres e José Ivaldo Aratijo de Lucena (org.)


mailto:rosajussarabonfim@gmail.com

que compoem a realidade brasileira. Trata-se, portanto, de um tema que faz
relacdo com a formacgdo estrutural do Pais e tem interferéncia direta no
territorio e na sociedade.?

Ao tratarmos da educacdo e da fraternidade, temos o didlogo como uma
interagdo no espago social, possibilitando a aproximacdao das pessoas,
conforme afirma Freire (2016), porque o individualismo é o oposto da
solidariedade; principalmente quando uma pessoa tem uma perspectiva
individualista, pensa a mudan¢a apenas em prol de si; em contrapartida, a
fraternidade busca a mudanca em favor da sociedade.

1 A educacao e a fraternidade em momento de incertezas

A incerteza foi sempre o chdo familiar da escolha.
Zygmunt Bauman

A fraternidade é o espelho de uma auto-observacdo da comunidade
humana como um todo e, ndo somente do ser isolado. E, neste viés interativo,
a educacdo tem a funcdo de possibilitar a passagem fundamental de cidadao a
pessoa humana com direitos e deveres. Bauman (1998) destaca a total
desregulamentacdo, a inseguranca e o despedacamento das antigas redes de
solidariedade e fraternidade, caracterizando a situacao de incerteza radical.

Freire (2014) nos orienta que a educa¢do nao pode pautar-se pelo
paradigma da empresa que da énfase apenas a eficiéncia. Este paradigma
ignora o ser humano. Para este paradigma, o ser humano funciona apenas
como puro agente econOmico, um simples fator humano. Dessa forma,
Educacdo e Fraternidade se traduzem em consciéncia social, cultural e
politica da dignidade, consciéncia de que a educacdo fraterna possibilita o
pensar no outro, o que, certamente, torna o principio da fraternidade um
direcionador do projeto politico-democratico, enquanto norma preceptiva
que considera a dignidade humana como marco da liberdade, igualdade e
fraternidade.

Nesse momento de tantas incertezas, estes escritos buscam trazer uma
educacdo fraterna, que emancipe e que construa pontes ndo apenas entre os
processos educacionais, mas entre as pessoas. Com isso, aprendamos uns
com o0s outros que precisamos respeitar as vivéncias, culturas e a histéria de
cada um. Aprendemos ainda que cada pessoa, que cada sujeito que se educa,

2 Disponivel em: https://campanhas.cnbb.org.br/. Acesso em: 11 out. 2020.
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também educa a outra pessoa a partir das suas préprias vivéncias,
independentemente de sua idade e do tipo de experiéncia que traz consigo.

A arte de educar é transdisciplinar, pois a educacdo cria espacos e
condi¢des para o didlogo, reciprocamente educativo entre as varias ciéncias e
nos permite o reconhecimento de suas diferencas e semelhancas. Ou seja, as
praxis educativo-intencionais, formais e ndo formais, estimulam a
criatividade por meio de dialogos interativos, no processo de ensino e
aprendizagem.

Para Freire (2014), ndo ha a possibilidade de se fazer a revolugao
educacional baseada na concep¢do bancaria, mas apenas com concepg¢des
pensantes, criticas e reflexivas. Podem-se ser realizados processos educativos
vinculados a fraternidade, ou seja, uma educacdo que una as pessoas. Nesse
tecer discursivo, o autor refor¢a que o fracasso das politicas educacionais,
lastreadas na globalizacdo atualmente hegemonica seja a verificacdo de que o
analfabetismo de milhdes de pessoas, no Brasil, continua a nos desafiar e nos
envergonhar.

McLaren (2001) refor¢a que a pedagogia critica é uma forma de
libertacdo das pessoas, de forma que eles possam se tornar disponiveis para
a sua imaginacdo coletiva. Assim, a importancia da interferéncia da
subjetividade, no processo de aprendizagem, de modo especial, a importancia
de uma educacao fraterna. A pratica politica que se funda, em grande parte,
na compreensdo mecanicista no Brasil, reduz o futuro das nossas criangas e
inibe a possibilidade de emancipac¢ao social, politica e cultural. E, com efeito,
a educacao brasileira est4, fortemente, ligada a modelos padronizados.

Para Delors (1999), o ato educativo deve proporcionar a descoberta do
outro e, ainda, promover momentos comuns que valorizem a experiéncia
humana como um dos pontos de partida na resolucao de conflitos. Conforme
afirma Gadotti (2007), é preciso reconhecer que o contexto atual coloca
novos desafios para a escola, o ensino, o professor, o aluno e a comunidade.

Assim, ao entendermos a fraternidade na perspectiva de compreender o
outro e exercitarmos a empatia por meio do ato solidario de dialogar,
permitimos que as pessoas se sintam responsaveis umas pelas outras.
Portanto, o ato educativo esta na capacidade de refletir, fraternalmente,
acerca da nossa realidade, das nossas complexidades, por meio da pedagogia
do dialogo, do encontro e da fraternidade e, assim, colocar em pratica um
projeto de esperanca e de harmonia.
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2 Dialogo e fraternidade

Somente a fraternidade pode garantir uma paz duradoura
Papa Francisco

No contexto da Campanha da Fraternidade, que estd sendo realizada,
em 2021, de forma ecuménica, tem-se como tema: “Didlogo e Fraternidade:
compromisso de amor”, trazendo como lema: Cristo é a nossa paz. Para
discutirmos essa proposta, traremos uma triade: Didlogo como forma de
inclusdo escolar; Didlogo entre saberes e sujeitos; Didlogo e conhecimento. A
palavra “didlogo” deriva de duas raizes: “dia”, que significa “através de”, e
“logos”, que significa “palavra”, ou, mais particularmente, “por meio da
palavra”.

E, assim, iniciaremos nosso tecer discursivo afirmando que o didlogo s6
terd continuidade, engajara e transformarad a realidade das partes
interessadas, se for capaz de propor significados novos e fomentar a
ressignificacdo de velhas experiéncias, fornecendo um propésito a

participacao coletiva e a fraternidade.

2.1 Dialogo como forma de inclusdo escolar

Tratar de inclusdo escolar significa dialogar a respeito da compreensao
da capacidade de cada educando; interagir por meio de situagdes
estimulantes; estar atento aos graus de dificuldade e de complexidade que
proporcionem aos professores e estudantes aprendizagens significativas, e
dialogos auténticos que desafiem a criatividade e ruptura das ideias
preestabelecidas.

Dentro dessa visdo inclusiva, é possivel aliar o educador ao educando,
dada a necessidade de atingir a globalidade do individuo, através da
aprendizagem compreensiva e contextualizada, fazendo interagir saberes e
experiéncias ja adquiridos com a ajuda do professor, em uma perspectiva
construtivista. Ou seja, para Vygotsky (1991), a aprendizagem ocorre com a
ajuda do professor, mas também com todos os estudantes e suas
particularidades, em um contexto ao qual pertence cada um dos individuos,
valorizando saberes e experiéncias de todos, com seu nivel de funcionalidade,
numa perspectiva interativa de desenvolvimento.

De acordo com a Declaracao de Salamanca (1994), as escolas devem
reconhecer as complexidades e diversidades dos seus educandos; o sistema
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escolar deve buscar e organizar-se de modo a satisfazer as necessidades dos
educandos; é necessario adaptar-se aos ritmos de aprendizagem e garantir
qualidade de educacdo a todos. E isso envolve uma boa organizagao escolar,
adequacao dos curriculos, qualificacdo dos docentes, para que haja boas
estratégias de aprendizagem.

2.2 Dialogo entre saberes e sujeitos

0 dialogo é algo inerente ao ser humano, e tem em seu cerne o poder de
transformacdo. E pelo didlogo que buscamos conhecer e ter fé no ser
humano, na sua condi¢do humana. No didlogo entre saberes e sujeitos, ha um
processo, uma construcdo da consciéncia critica. Consciéncia de que existir
humanamente significa repensar o mundo e modifica-lo. Para Freire (2014),
o diadlogo surge do mundo, para conscientizar o individuo e o mundo do
outro. Ou seja, a palavra é dita por todos.

A palavra é um direito primordial, proibi-la é um assalto
desumanizante. Conhecimento é construido no diadlogo entre sujeitos, pois
conhecimento é consciéncia da realidade e da condicido humana. O dialogo
entre sujeitos deve preceder de uma educacao nao alienada e nao alienante.
Nesse sentido, as experiéncias sociais ndo podem ser desperdicadas, pois sdo
amplas e variadas e trazem em seu bojo tradi¢bes cientificas, culturais e
sociais de grande relevancia. Colaborando com essa narrativa, Canclini
(1997) considera que o encontro de saberes pode implicar processos de
hibridacao cultural, no qual se valorizam os saberes locais produzidos por
diferentes culturas.

Para Habermas (1987), o didlogo é um agir comunicativo, em que o
verdadeiro didlogo exclui uma concepgao exclusivista do fazer, ou seja,
através do didlogo é possivel investigar e compreender os processos que
fragmentam e interferem na comunicac¢do real entre os individuos. Isso exige
mudanga na forma de pensar e agir. O didlogo entre o saber e o ser precisa
abrir mao de velhas praticas e pensar em uma educacdo que transforme o
fragmento em unido, o isolamento em fraternidade.

2.3 Dialogo e conhecimento

Ao iniciarmos a discussdao acerca do diadlogo e do conhecimento,
podemos afirmar que Vygotsky (2001) e Bakhtin (1992) realizaram uma
verdadeira ruptura epistemoldgica ao trazerem a luz que o conhecimento
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estd além das ciéncias humanas, ou exatas, pois o verdadeiro conhecimento
amplia constantemente o conceito de ciéncia por meio de dimensdes éticas e
estéticas.

Ao falarmos de conhecimento, conforme afirma Bakhtin (1988), faz-se
necessario pensar o lugar fora do outro, portanto ser exotdpico/excedente de
visdo, ou seja, quanto mais a busca pelo conhecimento dialogar com as
variaveis existentes, melhor e com maior fidedignidade sera a compreensao
da realidade.

A compreensdo bakhtiniana elucida duas consciéncias, dois sujeitos:
uma forma de didlogo seria o locutor, e o interlocutor seria palavras e
contrapalavras. Somente dessa maneira, é possivel a construcdo de sentidos.
Sentidos cuja compreensdo, na o6tica de Vygotsky (1991), sé6 se darda ao
compreendermos as for¢as fundamentais que as constituem. Este encontro
ético, estético e com sentido coloca questionamentos norteadores entre
didlogo e conhecimento: Que compromissos assumimos, enquanto
educadores e pesquisadores? Até que ponto nos inquieta a sociedade atual?
Que sociedade almejamos e precisamos construir? Enquanto educadores e
pesquisadores, estamos a servico do que e de quem? Compreendemos e
transformamos a nossa realidade?

Pensar é inquietar-se, é um didlogo continuo conosco mesmo. Ajuizar
acerca destas questdes é fazer uma reflexao acerca do sentido social, politico,
historico e educacional em que vivemos. Assim, o didlogo e o conhecimento
se realizam por meio de uma vivéncia participativa, por um ato ético
complexo que permeia e se concretiza no encontro do eu e do outro.

3 A fraternidade como principio educativo

A alegria ndo chega apenas no encontro do achado,

mas faz parte do processo da busca. E ensinar e aprender

ndo pode dar-se fora da procura, fora da boniteza e da alegria.
Paulo Freire

A educagao, em uma visao dialdgica e interacionista, busca identificar os
fendOmenos que agregam a pratica pedagdgica. Freire (2016) nos ajuda a
perceber os fendmenos que influenciam o processo educativo, ao afirmar
que é preciso haver olhos e escuta atenta e critica da realidade e para a
realidade.
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Nesses termos, a pedagogia se funde a filosofia que consiste no amor a
sabedoria, conhecendo seus valores, suas verdades e, de modo geral, sua
aplicacdo na linguagem. Freire em uma conferéncia na Tanzania, em 1971,
trouxe a luz a concepc¢do de que ndo devemos reduzir as situacoes apenas do
ponto de vista da realidade educacional, mas buscar perceber e aprofundar a
compreensao dos variados fatores que integram o processo educativo, ou
seja, ter um olhar fraterno diante da cultura popular, das relacdes sociais, das
manifestacdes e reagdes diante de fatos que ocorrem no espaco escolar e na
sociedade.

No contexto contemporaneo, estamos diante de muitas transformagdes,
no entanto, carecemos de reflexdes efetivas sobre a educagdo, como os
aspectos sociais influenciam na esfera escolar. Dessa forma, ao entender e
refletir como e contra o que se apresenta no mundo, é preciso assumir uma
postura fraterna do eu ou do ser propriamente dito.

Nesse sentido, Freire (2016) argumenta que a educagdao ndo pode
basear-se numa a¢ao mecanicista e conteudista, mas deve perceber que o ser
humano é vivo, pensante, ativo e traz consigo varios fatores que influenciam
a intencionalidade educativa, ou seja, os fendmenos mudam, quando mudam
pensamentos, consciéncia, acdes, emocdes e reacdes. Uma pedagogia
conservadora observa os objetos com os mesmos olhos, sem se atentar aos
detalhes; remete-nos a ideias cristalizadas, deixando passar despercebida a
existéncia de algo a mais que esta implicito ou velado.

Uma pedagogia fraterna, ao contrario, observa o ser, sua existéncia, sua
constituicao e manifesta-se com a preocupacado basica sobre as situagdes que
ocorrem, por meio de fendmenos que nao se ajustam a outras formas ou nao
conseguem entrelacar-se. Uma relacdo fraterna busca discutir sobre aquilo
que o outro percebe em relagdo ao mundo, as pessoas, suas inquietacoes e
suas hipoteses.

Em uma pedagogia fraterna e coerente, pode-se observar o ato puro,
que se destaca principalmente por meio da expressao do pensamento, pois os
atos humanos ndo podem ser marcados em algo que nao seja mais duradouro
do que ele mesmo. Todo ensinamento diversificado pelo mundo esta dirigido
pelo conhecimento, tanto do senso comum quanto do cientifico, em que as
informacdes se diversificam e se fundem. Conforme afirma Freire (2016),
somos seres inacabados e influenciados pelos fend6menos culturais, sociais,
emocionais, que transcendem uma visao reducionista do ser.
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Uma pedagogia embasada no didlogo, na fraternidade é evidenciada
pela busca por um eterno aprendizado, com relagdo ao ser humano,
observando constantemente o poder da relacio com a historia social e
cultural, dirigida por um processo de ensino e aprendizagem dialégico e
transparente. Podemos classificar isso como o lado de dentro e o lado de fora,
em que o lado de dentro se vive e também se descansa das instituicdes, é
onde todas as emog¢des humanas sdo libertadas e refletidas, para que o corpo
possa descansar perante a realidade dos seres vivos. Ja o lado de fora é onde
sdo trabalhadas suas finalidades, ou seja, todo sonho e toda estimativa do ser
vivo estdo ligados diretamente a isso.

Para Buber (2001), os deuses desconhecem os homens, enquadrando-
os como exemplares e como objeto. Nenhuma pessoa conhece uma
comunidade no todo, assim como a comunidade nio conhece seus membros;
o dinheiro ndo compra a educagdo nem a vida, e o sentimento ndo gera uma
vida pessoal. concordamos. Considerando essa assertiva, Freire (2016)
argumenta que nao podemos interferir na autenticidade do outro. Uma
sociedade que agrupa um conjunto de desconhecidos sem se conhecerem
como irmados, somente praticam um ato de ligagcdo, porém uma comunidade
ndo nasce por esse sentimento, ela é gerada por uma relacao de vida, de
fraternidade e de unido, da qual parte a necessidade de viver e conviver.

No processo educativo, a fraternidade é a forma da compreensao da
consciéncia. E, por consequéncia, surge um ato. Entdo, podemos afirmar que
tudo se refere as experiéncias de vida que envolvem atos humanos. Pois,
qualquer acdo feita sera um ato diferente, tudo que se fizer no dia a dia sera
um diferencial, tanto para o educador quanto para o educando. Todo ato traz
consigo uma referéncia intencional com sua objetividade. Por fim, sempre
que houver uma imagina¢do, um pensamento, uma inten¢do ou qualquer
outro tipo de atitude tanto fisica quando emocional, havera um ato.

4 Consideracoes finais

Com o objetivo de concluir nossos escritos, trazemos Santo Agostinho
(2017), ao afirmar que o amor aproxima, e nos faz sentir-se parte do outro.
Portanto, para esse autor, o amor é o propulsor da fraternidade, pois, a
medida que aquele que ama vai em direcao ao outro e nessa incidéncia, ha
uma expressdo verdadeira do ser tal como ele é.

Dialogo na perspectiva da fraternidade 185



A escola esta hoje diante do desafio de encontrar um funcionamento
mais integrado para os aspectos afetivos e cognitivos presentes em todo o
processo de ensino e aprendizagem. E um grande desafio, mas educagio é
esperar, do verbo esperancar. Ou seja, cada um deve compreender que temos
uma func¢do pulsante e promotora de mudancas, a educacdo somos nés e, se
queremos que as engrenagens educativas fluam com fraternidade, unido,
didlogo e empatia, devemos comecar por nds enquanto educadores e
questionar: Que a¢cdes podem ser empreendidas para o avango do processo a
uma aprendizagem fraterna?

As acdes educativas devem pactuar os saberes: conhecimento e
sentimentos, acado e reflexao, atitudes e valores, a partir da compreensao do
processo de formag¢do humana, para a construcao de uma sociedade fraterna,
justa e solidaria. E, por fim, buscar em nossa formacdo, enquanto pessoas, o
exercicio intelectual e espiritual, pelo qual possamos chegar a descoberta da
verdadeira sabedoria em busca da paz e da fraternidade.
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Introduc¢ao

Hd quem acredite que a ciéncia é um
instrumento para governarmos o mundo.
Mas eu preferia ver no conhecimento
cientifico um meio para alcangcarmos ndo
dominios, mas harmonias.

Mia Couto

0 modelo capitalista de ideologia bancaria procura criar um padrao de
educacdo distanciado das realidades de aprendizagem das criancas e das
familias, principalmente das mais vulneraveis, como uma forma ideolégica de
controle social. E, deste modo, uma estratégia de controle também subjetivo
velado, pela qual o sujeito ndo se percebe sendo manipulado pelos aparelhos
ideolégicos do Estado (ALTHUSSER, 1996), reproduzindo modelos de pouco
ou nenhum didlogo com sua condi¢cdo social e com a fraternidade que o
harmoniza consigo e com seus pares.

Por esta perspectiva, ndo se reconhecendo e, ndo se compreendendo
como parte do meio em que vive, o sujeito se exclui das praticas sociais
cidadas, potencializando-se a vulnerabilidade para a manipulagdo. Ele se
torna adaptavel a tudo o que lhe oferecem, mesmo que ndo seja o que ele
precisa para se sentir representado como pessoa e cidadao.

Na escola, esta realidade comparece de maneira direta ou indireta. Pois,
pelo fato de o sujeito nao se sentir membro do meio, integrado e integrador
dele, a realidade e as situagdes de convivéncia nas quais ele se insere pouco
lhe significam e lhe fazem sentido; pouco o envolvem a sentir-se e a
apropriar-se de sua cidadania de direito, e o oportunismo da exclusao se
expande. O que o mercado oferece as pessoas é por elas recebido sem
questionamentos e adotado como padrio de verdade.

*
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Como fator de reafirmacao deste cendrio, assiste-se a invasao da era de
consumo em que as pessoas sdao abduzidas a serem, porque compram,
consomem e se consomem no mercado - um processo de naturalizacdo de
sofrimento das pessoas pelo apagamento de si mesmas e pela exacerbagao da
substituicao da pessoa pela coisa, a objetificacdo do sujeito (BAUMAN, 2008).
Um modismo cada dia mais dificil de ser modificado, de aniquilagdao das
subjetividades.

Esta condicao de aniquilamento subjetivo, de exclusdo, de reproducdes
para a massificacdo leva o sujeito, as familias e a sociedade a assumirem uma
educagao com padrdes prontos, sob o imperativo do Estado mercantil.
Educar passa seguir generalismos de imposi¢cdo para um mercado, para um
modelo de consumo, em detrimento da forma¢do de pessoas sensiveis,
envolvidas com a transformag¢do emancipadora da sociedade.

A esperanca seria a escola. Pelo injuntivo do mercado, ela também, por
vezes, oferece condicdes de aula por massificacdo de contetidos, por nimero
de pessoas em uma sala. E as condi¢bes de aprendizagem vao se mostrando
um desafio complicado na praxis, de luta da subjetividade contra a imposicao
mercantil, uma vez que o modelo validado é o que da mais lucro. O modelo
quantitativo por cabeca, ndo o qualitativo por subjetividades.

Dado este amalgama cristalizado, educar, considerando a nao
massificacdo, a individualidade da pessoa humana requer tempo, dialogo,
encontro, o que ndo € parte do objetivo da massificacao capital na educacao,
um dos bens mais caros da pos-modernidade ocidental. Constréi-se uma
educacdo ludibriada pelo projeto de fortalecimento do consumo de coisas.
Como consequéncia, a esséncia de aprender de maneira integrada ao meio
para viver bem vai se fluidificando em coisas.

Na contramao do processo humanizatério, vender modelos de educagao
vai se reafirmando como empreendimento de promocdo das diferencas
sociais. Quanto mais cara a educagao e os objetos promovidos por ela e para
ela, maiores as diferencas sociais, dados os apagamentos e as submissdes
subjetivas. Maior, por sua vez, a possibilidade de alargamento das
desigualdades. Quando uma familia adota este modelo, cria-se o vicio da
replicacao dele nas geragdes futuras como uma espécie de n6 gordio.

Sao retratos administrados pela classe média e endossados pelos mais
vulneraveis como referéncia a ser seguida, um deixar-se levar pela
correnteza. Cria-se um padrao de realidade distante, impossibilitado aos mais
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desvalidos, ampliando-se as barreiras entre ricos e pobres. Muitas riquezas
plurais sendo diluidas, esfaceladas por uma correnteza feroz.

Quanto maior o cendario de crises sociais, mais estas situacdes de
diferencas sociais vao sendo desveladas. A saber, por exemplo, as crises
causadas por antididlogos, fragmentacgdes, polarizacdo e fanatismo politico-
religioso apontam que estes muros sdao ainda mais altos e bem concretados.
Fato evidenciado pela crise sanitaria mundial da segunda e inicio da terceira
década do século XXI, ocasionada pela pandemia de Covid-19, colocando a
prova em que medida os conhecimentos reconhecidos estavam a servigo da
qualidade de vida, e se os objetos e as ideologias adotados responderiam as
necessidades sanitarias, educativas, econ0micas e sociais do ser humano e se
haveria uma medida sustentavel para enfrentar a crise.

Estas sdo algumas das questdes em debate pelo paradigma emergente, a
exemplo de Morin (1996, 2005, 2011, 2014, 2015) e Santos (1997, 2017).
Estas obras propdem repensar a educacdo por uma perspectiva dialética e
dialdgica, visando as relagdes de saber por caminhos de promoc¢do de um
mundo mais justo, questionador das emergéncias coloniais e aberto a novas
possibilidades de aprendizagem, plurais e democraticas, de respeito a
subjetividade e a individualidade do sujeito pelo didlogo entre culturas de
aprendizagens. O que parece contribuir, para romper os abismos colonialista-
ideoldgicos de um Estado mercantil.

Isso, porque pela imposicdo ideoldgica, o modelo de educagao ocidental
ainda insiste em repetir a logica abissal e bancaria imposta pelo mercado de
massificagdo global. A educacdo criativa, dialégica e de respeito a
individualidade do sujeito para o respeito plural, para compreender e
construir uma educagdo democratica, responsavel pelas mudang¢as no mundo
e com uma convivéncia ecoldgica, ainda se mostra um desafio.

Romper este cenario exige a formacgdo critico-reflexiva constante do
professor e a ndo massificacdo da educacao pelas instituices de educagao -
da educacdo basica a superior ciclicamente. Para tanto, é preciso buscar
compreender os liames, ou o responsavel por promové-los na relagdo entre
estas duas esferas da formagdo educativa. Neste ponto encontramos a
extensao universitaria, dado seu compromisso social de promover a
interagdo da universidade com a comunidade, articulando-lhes encontros de
um universo comum ao desenvolvimento e progresso mutuo, como convite a
refletir sobre: Quais seriam algumas possibilidades a extensdo universitaria,
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para fortalecer uma educacao criativa de encontro com a subjetividade e com
a liberdade criativa na Educacao Basica?

Para refletir sobre esta questdo, partilham-se aqui vivéncias de
aprendizagem que buscam envolver, respeitar e despertar a liberdade, a
criatividade, o aprendizado sensivel e significativo voltado a compreensao
subjetiva das relagdes de vida. Todas estas vivéncias foram articuladas e
fomentadas pela extensdo universitaria, pensando e oferecendo uma
educacdo de formagdao humana com vistas a valorizagdo da subjetividade, da
sensibilidade e da criacdo para a interatividade, como convite a
aprendizagem de transformacao de realidades.

1 Luzes cativas do dialogo para a transformacao social

O didlogo do Ensino Superior com a Educagdo Basica aparece entdo
como aquele que pode iluminar e fortalecer o anseio de uma sociedade
construida para o desenvolvimento humano. Uma educac¢do assim pensada
alimenta o desejo do sujeito de criar e recriar o que ele mesmo faz,
participando e retroalimentando a criatividade, resistindo contra os
desequilibrios emergentes de imposicoes ideologicas contrarias ao bem-estar
social.

A extensio universitaria identifica-se esta tarefa dada sua missio com a
universidade de integrar-se

[..] @ matriz curricular e a organiza¢do da pesquisa, constituindo-
se em processo interdisciplinar, politico educacional, cultural,
cientifico, tecnolégico, que promove a intera¢do transformadora
entre as instituicdes de ensino superior e os outros setores da
sociedade, por meio da producio e da aplicagdo do conhecimento,
em articulagdo permanente com o ensino e a pesquisa (BRASIL,
2018, p. 2).

Por isso, no corpo da extensao, a universidade constréi seu papel
permanente de romper fronteiras, nutrir conhecimentos e retroalimenta-los
pelo continuo dialégico com a comunidade (SiVERES, 2011), inclusive, com
acoes nas escolas e demais instituicdes de ensino bdasico. Por meio deste
processo sdo desvelados fenomenos da comunidade pelos quais a
universidade deve enveredar suas ac¢des, transformando-se ao passo que
transforma a comunidade onde estd situada. A comunidade, por sua vez,
sendo transformada, consolida e justifica o sentido da universidade
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permanecer ali e criar oportunidades de ensino, pesquisa e extensdo futuras
para um continuo dialético e dialdgico do conhecimento.

Nesta perspectiva, pela extensdo universitaria, pode-se promover a
gestacdo, a comunhdo e a manutencdo de matéria-prima a revelagdo de
saberes os quais mantém, recriam e ddo vida a existéncia da universidade
pelos seus projetos pedagdgicos e pelo desenvolvimento técnico-cientifico
por meio dos fendmenos sociais, cientificos e culturais. Nesse interim, a
extensdo universitaria oportuniza perceber, refletir e elaborar instrumentos
de (trans)formag¢do mais préxima a realidade social comunitaria, abrindo-lhe
caminhos para se desenvolver e galgar o progresso imbricado aos principios
extensionistas.

Para tanto, a extensdo assume na instituicio atendida a missao de
oferecer aos seus pares, membros comunitarios, seus estudantes e
professores, espaco para aplicar, refletir e reconstruir o conhecimento
elaborado por meio do ensino e da pesquisa surgida no seio da extensao
pelos fendmenos constitutivos da vida, dentro e fora da universidade. Este
movimento busca garantir a formacao cidada dos pares ao passo que, vendo-
se como parte da comunidade, formando-se gracas aos fendmenos nela
gestados, e transformando-a por estas trocas de conhecimento, cuidem ainda
mais de si mesmos enquanto cuidam da comunidade local, da sua cultura, da
sua historia, das suas subjetividades.

Nessa relacdo sustentavel de aprendizados, tem-se também como
principio fortalecer o compromisso mutuo da comunidade e da universidade
de se manterem em parceria (BRASIL, 2018). Assim, vai se tecendo a
harmonia das relagdes dialoégicas entre ambas. Para isso, a universidade é
chamada a se envolver e a cativar as adjacéncias, reconhecé-las como
diversidade comum.

Fato curioso é que a constituicdo universitaria conta com a diversidade
de muitos fios sociais na figura de seus estudantes, professores e
colaboradores de cada setor. Este conjunto diverso de fios no/do interior da
universidade, responsavel pela sua engrenagem, representa em si a
comunidade dentro da universidade. O trabalho, a historia, a forma de viver e
de trabalhar de cada um destes sao cativos da extensdo, ao passo que
também sdo fios do ensino, da pesquisa e da funcionalidade administrativa
da instituicao universitaria. Sdo sementes da e para a comunidade. Portanto,
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partes vitais para a universidade se consolidar como instituicdo que se
reconhece no saber das pessoas que a representam e a compdem.

As vozes destes atores, suas percepg¢des, intui¢cdes e vivéncias sdo fios
da comunidade. O encontro desses fios pelas suas nuangas particulares,
comuns e transcendentes, agrega-se mutuamente e liga a universidade a
adjacéncia pelo sentido das suas histdrias, das suas vivéncias, de suas raizes e
de seus matizes transculturais de anseios e sonhos muito (a)diversos. Deste
agregado complexo, reflete-se sobre e visiona-se uma sociedade desejosa de
conhecimento (cons)ciente da casa comum que é prépria a comunidade, o
ambiente onde se insere; reconhece-se a comunidade em cada pessoa
constitutiva da universidade, como uma parte do todo da propria
comunidade como a casa comum da universidade. E, assim, o sentido do
conhecimento universitario, do jeito de pensar, programar, partilhar e
multiplicar o conhecimento tende a ser cativado de modo mais sensivel, mais
respeitoso e cuidadoso. E, desta feita, o papel ético da extensdo vai sendo
zelado e consubstanciado.

Por este modo de ver, a universidade caminha rumo ao sentido da
fraternidade dos conhecimentos. O respeito, o cuidado com o diverso
fraterno comega pelo respeito a constituicdo de pessoas e pelo
reconhecimento que a instituicao tem por elas. A pluralidade delas compde a
riqueza universal do sentido de ser universidade, ou seja, de buscar saber do
universo pela diversidade nela circunscrita e sem a qual a universidade nao
existiria, por ser seu corpo funcional.

Deste modo, a extensdo cumpre seu papel de estabelecer a interacao
dialégica com a comunidade, intervindo nas situacdes complexas urgentes,
conforme preveé a Resolucao que estabelece as Diretrizes para a Extensdo na
Educacdo Superior brasileira (BRASIL, 2018). E a instituicio de Ensino
Superior justifica seu sentido de ser pelas necessidades da vida dentro e fora
do seu espaco institucional, refletindo a relagdo parte - todo imanente ao
movimento complexo constitutivo da vida e da aprendizagem, como caminho
para o desenvolvimento, inclusive, intermediando conhecimentos e agdes nas
instituicdes de Educacdo Basica.

Para tal fim, as vivéncias aqui tecidas perpassam o trabalho da extensao
na Educac¢ao Basica por meio da arte, explorando a criatividade, a ludicidade
e suas aberturas de encontro e cuidado a comunidade, as criancas e
adolescentes, reafirmando o compromisso cidadao da juventude e dos
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adultos. E, desta forma, religando-se as diretrizes e aos principios da
extensdo universitaria em especial no tocante aos seus artigos 5° e 6°, ao
defenderem que a extensdo deve se preocupar com a formagdo integral de
seus envolvidos, modificando-se a si mesma e a comunidade externa, a partir
de atividades culturais, tecnoldgicas educativas (BRASIL, 2018). Fatores, por
sua vez, imanentes ao desenvolvimento mutuo dos envolvidos na extensao.

Por este movimento, a extensdo universitaria fomenta uma sociedade
do conhecimento comprometida com o bem-estar do presente para o futuro,
visando ao reconhecimento das representagdes e dos sentidos subjetivos das
unidades diversas, plurais tdo caras a riqueza e a prosperidade das
emancipagoes sociais pelo investimento do humano. Encontramos nesse
sentido o que defende Siveres (2013, p. 21), “como a unidade estd na
diversidade e a diversidade se encontra na unidade, a relacdo dialdgica entre
esses dois movimentos se projetam tanto para a sua institucionalidade
quanto para a sua universalidade”, ou seja, para cativar o universal, parte-se
do respeito da comunhao com e pela diversidade.

1.1 Experiéncias em dialogo

A ideia de experiéncia que alimenta esta escrita é tecida em Santos
(1997) e Larrosa (2002), para os quais o sentir, o imbuir-se da experiéncia
integra pesquisador e fendmeno pesquisado por uma (re)significacdo
unidual. Nessa perspectiva, o sensivel integra-se ao fen6meno, nutrindo-se
reflexivamente no seio de uma ciéncia aberta, de aportes epistemologicos
sensiveis ao dialogo transcultural, visando a um entendimento plural da vida
e das relacdes que o sujeito nela estabelece pelo didlogo com o fen6meno
subjetivado, apreendido, revelado.

Por este modo de ver, a experiéncia mergulha no sentido de que todo e
parte sdo indissocidveis e interdependentes. Ela cativa a esséncia de
coexisténcia histérico-cultural do sujeito com a experiéncia propriamente,
pois ndo ha experiéncia sem sujeito e sujeito sem experiéncia. Como dizia o
poeta Mia Couto, nem todo ser escreve, mas todo ser humano tem uma
histéria, uma experiéncia escrita na sua vivéncia, no seu contato com o
mundo. O sujeito é parte da experiéncia, assim como esta existe em virtude
do sujeito e sob seu olhar langado sobre ela.

Por este aporte de experiéncia, partilham-se aqui trés experiéncias
consubstanciadas pelo didlogo da extensdo universitaria com a Educagdo
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Basica. O ponto de partida comum é a ludicidade para a interatividade
(WALLON, 2007; VYGOTSKY, 2010), enraizada pelo dialogo transdisciplinar
(NICOLESCU, 1999; 2002) e pelos seus matizes na teoria da complexidade
(MORIN, 2015). O didlogo com a comunidade acontece através de
brincadeiras, jogos e recreacgoes, instrumentos pelos quais perpassam a
complexidade, quando tomados sobremaneira para a recriagdo. Por este
ponto, criancgas, adolescentes e familias sao convidados a brincar, interagir e
a construir sua propria representacdo de um conteddo por uma recriagao,
outra historia, outro jogo, outra brincadeira, outra arte individual.

A primeira experiéncia em partilha é um projeto intitulado Recrearte -
recriacdo de obras literarias em outras formas de expressiao da arte - para
escolas publicas do Distrito Federal. Dele nasceu minha pesquisa de
mestrado sobre a relacao do didlogo e da dialogicidade como condutores a
leitura como fen6meno transdisciplinar (RAMINHO, 2019). Uma produgao na
qual ecoam convivios e aprendizagens do ensino-extensdo-pesquisa. Ao
passo que participava das disciplinas do mestrado, as produc¢des do Recrearte
vinham a memoria como exemplos dos entendimentos de educagdo a
cidadania (FREIRE, 2011), a interdependéncia desta cidadania de uma cabega
bem-feita, aberta a novas aprendizagens (MORIN, 2014) e dos didlogos de
cuidado com a subjetividade, abrindo-lhe novos percursos de vida
(NOCOLESCU, 1999; 2002) pela leitura recreativa de vidas. Ressoava que a
forma como a leitura é representada por uma pessoa é uma das partes desta
representacao, ndo o seu todo, embora ela seja integrante de um todo, que
ndo, necessariamente, é o sujeito e tudo o que ele entende de leitura, mas
desdobramentos, mosaicos deste entendimento.

Ao atuar na extensdo, via na pratica o que lia, discutia e refletia no
mestrado. Ali também reluzia o que, como professora na universidade, podia
discutir, entender e cativar pela extensdo na rede publica de ensino. A relacao
ensino, pesquisa e extensdo e o porqué de a extensdo ter consigo um
compromisso tao importante para a construgdo do conhecimento, bem como
seus reflexos em uma sociedade sensivel e mais justa pelo conhecimento,
ficavam mais claros. Reflexos constantes desta constru¢do de saberes
compareciam, ao passo que se tornava possivel levar o dialogo da educacao
as escolas, a universidade valorizando e estimulando a subjetividade dos
envolvidos.
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A segunda experiéncia é um novo embrido gestado pela extensdo,
polinizando ensino, pesquisa e retroalimentando a extensao. Trata-se de uma
tessitura conjunta com um estudante de Direito da instituicdo de fomento.!
Uma vivéncia de oportunidade ao ensino da leitura do texto da lei em escolas
publicas do Distrito Federal, como caminho para a construcdo da cidadania
em Freire (2005, 2011, 2015). E intitulada de Cidadania é legal: comeca com
leitura e dela para a vida inteira. Uma transcendéncia de experiéncias - de
orientando a orientador para um orientando que educa criangas e que
compartilham mutuamente suas vivéncias com suas familias e com a
sociedade.

No meio deste percurso, nasceu uma nova esperan¢a de aprendizagens
para a amplitude do nosso didlogo, expandindo-se para novas esperancas de
reconhecimento subjetivo da cidadania pelas criancas e adolescentes que
participavam do projeto. As delega¢des da Unido Europeia e a Embaixada da
Polonia no Brasil promoviam um concurso de desenhos sobre os direitos da
crianca. Inscrevemos o projeto e apreciamos a alegria da comunidade escolar
e da extensao com os prospectos de parte das producgdes recreativas das
criangas, passeando por um mundo um pouco mais amplo que aquele
inicialmente previsto - transcendéncias reluziam.

A terceira experiéncia é um fio tecido no projeto Extensdo abre
caminhos,? pensado para estreitar dialogo e acolher a comunidade com o
apoio educativo para as criangas, durante a crise pandémica de Covid-19 no
ano de 2020. Como o momento em si ja configurava sofrimento e
desequilibrios, caracteristicos da crise, sensibilizou-nos que, mais que em
outro tempo, a comunidade precisava ser acolhida, abracada e apoiada para
tratar a educacdo das criancas. Até mesmo porque aquelas da rede publica
ndo tinham a previsao de retorno das aulas, ainda que em formato remoto.
Elas estariam em casa por tempo indeterminado até que a pandemia de
Covid-19 cessasse e precisariam de um alento até que pudessem retornar
com seguranga a escola. Lidar com a educagdo das criancas e com o trabalho
remoto a0 mesmo tempo em casa aparecia como algo desafiante e incerto as
familias.

1 A instituicdo de fomento desta e das demais ag¢des extensionistas aqui partilhadas é o Centro
Universitario Icesp de Brasilia.

2 Link da brincadeira gravada: disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=VdgbntU5VMc.
Acesso em: 10 set. 2020.
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Por isso, o projeto Extensdo abre caminhos procurou pensar quais
brincadeiras seriam mais apropriadas, significativas e como orientar a fazé-
las cuidando para que o didlogo afetivo e a aprendizagem significativa
acontecessem em consenso com os sentimentos despertados a familia e seus
consequentes reflexos nas criangas, nas aprendizagens em desenvolvimento
pela presenca, cativando a proximidade entre os envolvidos pelo dialogo
continuo (SIVERES, 2015).

Parecia-nos que os instrumentos ao cativo desta relacao poderiam ser
jogos, brincadeiras e dicas de lazer educativo. Assim estimularia o didlogo de
afeto, de prazer por estar junto no isolamento social, mitigando sofrimentos
da crise, ao passo que contribuiria com o aprendizado coletivo da familia,
inclusive, de respeito as suas diferencas.

Em virtude do isolamento social, o recurso possivel para estabelecer
este percurso era as midias digitais pelas redes sociais. Entao, as brincadeiras
e 0s jogos eram propostos por meio de videos, gravados por uma equipe
composta por uma psicologa,® a professora que vos fala e mais uma
pesquisadora da educacdo,* sob a orientacdo da Pré-Reitora de Extensdo,>
lapidados e postos nas redes pela Assessoria de Comunica¢do (Ascom)
institucional. Partilha-se aqui a experiéncia de preparo do video sobre a
brincadeira Boca de forno, como um convite a reflexdo sobre o processo
dialégico de integracao entre culturas de tempos diferentes e de provocagdes
para partidas de aprendizagens.

Esta triade propositiva procura promover a aprendizagem leitora com
estratégias ludicas, interativas e mobilizadoras do olhar sensivel (WALLON,
2007; VYGOTYSKY, 1984) pela recriacao artistica e ludica. Este modo de
ensinar abre caminhos para educar, respeitando-se as liberdades e
pluralidades subjetivas, cativando-as as transcendéncias recriadas pelo
aprendiz-artista (NICOLESCU, 2002), um caminho de surpresa para cada
estudante pelas descobertas reveladas.

Ressoam, portanto, aqui aprendizagens, sentimentos constituidos no
circuito das experiéncias de ressignificacdo da extensdo universitaria a
comunidade, com foco na rede publica de ensino do Distrito Federal. Cada
percurso, uma redescoberta, uma (des)reconstrucdo epistemoldgica e de

3 Professora Mestra Nathalia Inés de Carvalho Zaranza.
4 Professora Especialista Patricia Matdo.
5 Professora Doutora T4nia Maria de Freitas Rossi.
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aberturas a conhecimentos, encontros e dialogos com aprendizagens que,
sendo reveladas, compdem a vida com a comunidade, pela triade

Educacdo Universitaria Educacdo Basica,

de modo que aprender e ensinar foi se tornando um eixo cada vez mais
recursivo, ciclico de reinserg¢des de sujeitos pensantes (MORIN, 2011).

Conviver com uma crian¢a, um adolescente se empenhando para dar
vida a sua criagao, a sua liberdade, alimentava também em mim o desejo por
fazé-lo na construcdo de novos didlogos e desafios na educagdo. O continuo
da jornada da minha prépria aprendizagem foi fomentando a necessidade de
criar novas possibilidades de reconhecimento de aprendizagens para
partilha-las com a comunidade.

Os principios da complexidade (MORIN, 2000) podiam ser ilustrados ali
em cada acdo. A comecar pela confecgdo da atividade por material reciclavel e
que fosse inutilizado em casa ou em outro lugar. Assim, o fazer enquanto
educadora se dava por uma espécie de autopoieses de nutricao criativa,
iluminada em convivio ecossistémico com ética, respeito as diferencas. Um
jeito de ver a educacdo como uma forma de construir a fraternidade
dialdgica, interligando e correlacionando culturas de aprendizagem de modo
atemporal (MORIN, 2011). Em tempo de imersdo a tecnologia digital, o
convite no Extensdo abre Caminhos era o de transcender diferencas de tempo
e de cultura de brincar na familia. E assim estreitar lacos de afeto em um
momento tdo delicado para a humanidade como a crise pandémica.

Este movimento abria caminho para despertar o olhar para si e para o
outro como reflexo de enacao e saberes partilhados recursivamente. Uma
maneira de respeitar as raizes culturais e epistemoldgicas destes saberes. Um
movimento de autoeco-organizacdo e de advento de novas espirais de
conhecimentos, livres em fecundidade e voos. E quanto mais isso cativasse a
proximidade da familia, mais o prazer de aprender para ensinar movia o
desejo de educar. Mais me movia também o desejo de construir educagio
para a justica social, de cuidado de mim, do outro e da comunidade na qual
refletiam essas experiéncias de aprendizagem. Ao passo que cuidava da
educacdo do meu aluno, da escola onde atuava e da extensdo que, junto deles,

198 Luiz Siveres e José Ivaldo Aratijo de Lucena (org.)



eu representava, sentia-me cuidando de mim mesma, de uma grande familia,
da minha casa comum, dos meus conviventes.

Entendendo o meu fazer como fazer bem, pela interatividade entre as
criancas, entre os membros da comunidade escolar, este sentimento de bem-
estar refletia e caminhava comigo nas demais situacdes nas quais eu convivia.
E tantos outros, tantas outras histérias teciam o sentido de acreditar no
principio de retroalimentacdo integrante dele e integrado por ele. O
movimento de acolhida, ao sentir a educac¢do se ampliando e o sentimento de
amor a vida por saber, por conviver na educacdo, fazia-me construir o bem
que se revelava ainda mais saboroso. Um sentimento de desejo de buscar
saber mais porque o saber que tenho alimenta o encontro de pessoas com
suas esséncias. Um sentimento de cuidado fraterno pela educagao.

Nesse compasso, entrelacavam-se movimentos de afetos, de trocas para
ser, muito além de ter por ter. Um sentido de empenho para que o estudante
da rede publica, hoje, seja universitdrio amanhd, colega de assessoria
universitaria, orientando/orientador na extensao, na pesquisa. Muito além de
uma exigéncia de mercado, que aluno e professor, tecidos por relacdoes de
aprendizado fraterno, sintam-se felizes por reconhecerem-se capazes, pela
acolhida e pelo estimulo a novas partidas.

Destes encontros nos circuitos de nossas passagens de aprendizagens
necessdarias para sermos mais humanos, é salutar o convite, o cativo, para que
este mesmo estudante o faca aos seus conviventes; potencialize desejos;
some forgas, para construir uma sociedade mais comprometida com ela
mesma, menos preocupada com o fazer de coisas e mais desejosa pelo
despertar a vida, pelo sentir, pela esséncia de ser. Assim, a vida comeca a ser
é um tecido de ciclos de convivéncia. A ética, portanto, perpassando estes
ciclos, converte-se no cuidar deles, abrindo-lhes caminhos, partidas de vida
(SIVERES, 2015).

1.2 Recriagdes: miltiplos didlogos

A interatividade é um fend6meno pelo qual a educagdo promove sentir a
vida. Pelo processo interativo de compartilhamento de vivéncias e dos
saberes que as permeia, o ser humano pde em acao sua capacidade de pensar
e articular conhecimentos, interagindo sensibilidade e sentido (VYGOTSKY,
1991). Estes, por sua vez, vao sendo ainda mais sensiveis, quando conduzidos
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pela efetividade e pelo desejo de se sentir bem aprendendo e redescobrindo
o mundo (WALLON, 2007).

Sdo condugdes epistemolodgicas de que o ser humano, por ser um ser de
linguagem, nela se revela e tece a vida ao passo que suas descobertas pela
linguagem vao tornando-o mais cativo delas e compreensivo da cultura de
linguagem, pela qual ele se manifesta e estabelece suas relagdes socio-
historicas. Deste modo, o desenvolvimento de uma cultura linguistica
acontece nas e para as relagcdes sociais nas quais o ser se insere.

Um movimento interativo no qual o sujeito vai se modelando e ao
mundo coexistencialmente (MORIN, 2011). O cativo da recriacdo linguistica,
portanto, comparece como um conjunto de possibilidades, pelo qual o sujeito
se revela e encontra varios outros, externos a si nas relacdes sociais e
internos de si mesmo nas relacdes subjetivas. A recriagdo abre o pensamento,
cria didlogos e alga voos (NICOLESCU, 2002). O outro, inclusive, o imaginario
faz parte do todo do sujeito e de seus reflexos coexistenciais (NICOLESCU,
1999).

A interatividade pelo imagindrio se mostra como um circuito de
encontro do ludico, para interagir com o mundo (WALLON, 2007; VYGOTSKY,
1991) e recriar a forma de aprender. Deste ponto tecemos dialogo de
fundamento a experiéncia construida no decorrer do projeto Recrearte. O
projeto conduzia os estudantes a: escolher um livro da biblioteca da escola -
ao passo que, para fazé-lo retroalimentavam o acervo por ser uma politica da
escola - lé-lo; pesquisar a biografia e bibliografia do autor e recontar a
histoéria, ndo simplesmente em narrativa ou declamagdo (no caso de livros de
poesias); transpor esta histéria para uma representacdo artistica - uma
maquete, uma pintura, uma escultura, um mosaico, uma teatraliza¢gdo, uma
danga, uma letra de musica.

As recriagdes eram feitas com material reciclavel e de reutilizacao de
coisas inutilizadas em casa - preferencialmente -, ao qual o estudante tivesse
acesso. Os que nao tinham material para a atividade, e outro colega o tinha,
podiam e tinham a liberdade para partilha-lo, contribuindo com a recriagao
do colega.

Dentre as sugestdes de recriacdo, o estudante escolhia a representacao
que, para ele, ilustrasse a obra literaria lida e lhe tivesse uma conotacao
particular. Ao socializar, além do que ele se sentisse a vontade para falar, a
representacao particular ndo socializada seria a veia pessoal dele com seu
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trabalho. As recriagdes eram socializadas com a turma e, posteriormente,
com a comunidade no Festival Cultural da Escola, um evento ja existente
anterior ao Recrearte e ao qual este se somou. Por esta experiéncia, os
estudantes criavam seus proprios recursos para aprender.

O convite era o de brincar com a leitura, brincar com histérias como
uma veia de conducdo a literatura, desenvolvendo habilidades e
competéncias leitoras, nas modalidades oral e escrita da lingua. Com a
pesquisa de mestrado (RAMINHO, 2019) feita a partir do Recrearte, vozes dos
estudantes ensinaram que esta brincadeira era mais que uma forma de ler e
entender o mundo. Eles expressaram que ela os conduzia a sentirem prazer
em participar, porque ali podiam ser, lendo, recriando e interagindo com os
colegas, com a comunidade, sentindo-se a vontade, livres.

No decorrer do percurso, redescobriam a si mesmos, encontravam-se,
desafiavam-se e se colocavam em dialogo com seus pares. O que pensavam
inicialmente que nao dariam conta de fazer surpreendia-os ao fazerem suas
recriacbes e ao falarem sobre elas. Sentiam-se fortalecidos para falar,
desapegando-se da timidez e se reconhecendo diante da comunidade escolar.
Os limites que ainda encontramos estavam no dialogo entre a familia e a
escola.

As oportunidades de trocas com a familia, com a comunidade no festival
cultural traziam, aos estudantes, incertezas, medo de estar diante de um
publico tdo grande e diverso, cada pessoa com uma expectativa. Junto destes
incertos, da insegurancga, um estudante fortalecia o outro que nao estava tao
seguro de si pela timidez, pelo incerto.

A brincadeira de teatro, de fazer maquete, de exposicdo de arte, de
declamacdo, de construcdo de mosaico, estava a mostra. E os colegas, os
professores, o corpo administrativo da escola, as familias, os amigos olhavam
e, no olhar, a curiosidade, o encantamento de “como isso foi possivel?” Sentir
esta surpresa positiva abria para entdo se reconhecer na brincadeira de
autoria. O olhar do outro ainda parecia ser o botdo de aprovagiao ou

'll

desaprovacdo para se ver. No fim, o suspiro de “Fui eu que fiz? Nao acredito

'"

Ou um sorriso de: “Eu consegui! Foi legal!” Reluzia nesses comportamentos o
entendimento de como o papel do educador, da familia, da escola,
alimentados juntos, e de que o sentido da escola e do aprender se integram a
crianga, no processo da heteronomia - autonomia de Piaget (TAILLE, 2019).

E como isso tem relagdo com a necessaria conducao consciente do adulto na
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educacdo da crianc¢a, do adolescente abrindo-se ou ndo para novas formas de
aprender e ao desejo de fazé-lo.

A sensibilidade, expressividade, afetividade e as dificuldades trocadas
no percurso motivavam a compreensao de que aprender passa por tudo isso,
e que brincar com arte é uma forma para aprender a lidar com desafios,
inclusive, muito subjetivados. E, por assim acontecer, a brincadeira fortalece
vinculos, sentimentos e vai fazendo sentido por ter passado pelos sentidos,
pelas sensibilidades, pelo imaginario, pelo abstrato, pelo concreto da vida do
estudante e pelas interagdes no brincar.

Fica latente a reflexdo do aprendizado de que a vida esta em todos estes
espacos. A interacdo afetiva presente neles estreita a interatividade e o
desejo de voltar a estar ali, para aprender mais (WALLON, 2007; VYGOTSKY,
1991). Nessa linha, diferentemente de brincar com um brinquedo pronto, ao
fazer o préprio brinquedo para brincar, pelos processos criativos, vao se
criando lacos de intimidade, ressignificando a afetividade do sujeito com o
mundo e de cuidado permanente, vinculos de fraternidade e de amor pelo
que se aprende, como forma de cuidar.

1.3 Despertando a cidadania fraterna com brincadeira

O projeto de extensdo Cidadania é legal: comegca com leitura e dela para
a vida inteira se destinou a gerar oportunidade de leitura e aprendizado
sobre os textos normativos vigentes no Brasil a estudantes de escolas
publicas do Distrito Federal. Foram desenvolvidas atividades como oficina de
desenho nas quais o estudante representava algum direito que tivesse
conseguido compreender do texto normativo.

Em parceria com as Delegacdes da Embaixada da Pol6nia no Brasil e da
Unido Europeia, os pequenos leitores artistas participaram de um concurso
de desenhos. Os dez selecionados foram premiados em uma noite de gala
com buffet, musica classica ao vivo e interacdoes das delegacdes com a
comunidade escolar e a extensdo. Foi um evento grandioso. Senti-me incrivel
ao estar a frente de um projeto com oportunidade de reconhecimento e
crescimento para criangas e adolescentes das escolas da rede publica, no
Distrito Federal, e para a minha prépria autonomia como estudante de Direito.

Mostrou-me o grande potencial educativo que a arte cria. E o quao
importante é atrelar arte e brincadeira, para criar oportunidades de educacgao
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para a cidadania (FREIRE, 2011). Os alunos desenvolveram desenhos
extraordinarios ao brincarem para demonstrar o que estavam entendendo
sobre as leis. Assim, o que parecia ser intangivel para uma crianga - a
linguagem prolixa da lei -, dela se aproximava a medida que era feita por uma
brincadeira, por momentos de deleite e de interatividade pelo desenho
(VYGOTSKY, 1984; WALLON, 2007). O que motivava cada vez mais 0s outros
alunos a desenvolverem seus desenhos de maneira mais criativa como
espaco de deleite.

No cumprimento desse evento memoravel, conseguimos fazer com que
as criangas lessem, conhecessem e apreendessem o texto normativo da lei,
interpretando-o brincando, de modo simples e divertido. E, assim, despertava
a autonomia de conhecimento, criando e desenvolvendo um senso critico, o
desenvolvimento socioafetivo, gerando oportunidades de construcao
reflexiva cidada para o educando em contato com o texto da lei. Por sua vez,
refletia em noés, professora-orientadora, estudante de Direito - educador-
cidadao -, o sentimento de orgulho e satisfacio por fazermos parte do
crescimento de varios futuros do Brasil.

Foram elaborados também jogos e brincadeiras - cruzadinhas, cacga-
palavras, labirintos - sobre direitos da crianca pelos préprios estudantes, em
sala e extraclasse e oficina de fichamento do texto legal, para envolver os
alunos e suas familias. Por meio das oficinas, convidamos os estudantes a
pesquisarem sobre as leis com seus familiares e que juntos representassem
cada direito dos artigos com imagens - poderiam ser impressas de midias
digitais ou recortadas de material impresso e coladas em folha branca.
Identificavam cada imagem com uma palavra-chave do direito da crianga ali
identificado, com o apoio de seus familiares. Deste modo, buscamos criar um
momento de aproximacao da familia com as criancas e que conhecessem em
dialogo o texto normativo, que lhes garante a cidadania coletiva brincando,
conversando e construindo sentido juntos.

E importante ressaltar que as brincadeiras foram essenciais para nos
ajudar na interacdo, compreensdo e no interesse dos alunos, germinando
situagdes ainda mais interativas, o que facilitava o desenvolvimento do
projeto. Consequentemente, sentiamo-nos mais a vontade, ficando de
maneira mais proxima, também para nés, a compreensao da lei. Aprendiamos
com os alunos o tempo todo. Eles se tornavam os nossos iluminadores do
entendimento da linguagem prolixa da lei, ao passo que criavam uma imagem
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que lhes facilitava a inclusao leitora da lei, também nos aproximavam da
interpretagdo e compreensao do texto.

Apresentamos parte dos desdobramentos do projeto, na Il Jornada de
Educacao e Cultura (MARTINS; RAMINHO, 2019). Este trabalho nos permitiu
compreender que, ao usar imagens na representacdo dos textos normativos,
abria-se caminho para os educandos entenderem e se interessarem por
aprender sobre seus direitos, e que “a leitura de mundo precede a leitura da
palavra, dai que a posterior leitura desta ndo possa prescindir da
continuidade da leitura daquela. Linguagem e realidade se prendem
dinamicamente” (FREIRE, 2011, p. 8).

Nessa perspectiva, ler pela brincadeira com imagem proporciona
reconhecimento e aproximacao com a realidade socioafetiva (WALLON,
2007) do estudante, favorecendo-lhe o desenvolvimento da aprendizagem
pelas situacdes interativas criadas (VYGOTSKY, 1984), no decorrer do
projeto.

Nesse compasso, o conhecimento ndo é apenas passado, mas sim criado,
sentido para que ser vivenciado pelos aprendizes (FREIRE, 2005). A forma de
ensinar evolui por meio de técnicas, para que o conhecimento nao seja
apenas ensinado de forma linear, mas promova a interacdo entre os membros
da comunidade educativa. Desse modo, podem-se motivar os estudantes ao
desenvolvimento das suas proprias técnicas compreensivas. As criangas e 0s
adolescentes se tornam sujeitos autonomos, politicos e seguros de suas
necessidades e potencialidades. Constru¢dao que lhes alga voos para se
integrarem e transformarem o processo educativo em situacdes cada vez
mais cativas das subjetividades, pela consciéncia de cidadania e fraternidade
com seu convivente e com o mundo.

1.4 Brincadeira em familia: uma forma de dialogar

Esta experiéncia nasceu de uma das incertezas mais angustiantes que
ja vivi com relacdo a educagdo: Como reinventar a educacdo das criangas em
familia em tempos de pandemia? O isolamento social, instalado para
preservar o bem-estar das pessoas no periodo pandémico impactou
diretamente a educacdo e, de maneira mais forte, a educac¢do das criancas ja
que o meio de educar seria o digital, privando-as do contato fisico que lhes é
tdo caro no processo de desenvolvimento socioafetivo.
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A saida encontrada pelo Estado as institui¢des de ensino, para mitigar a
limitacdo de acesso a educacdo escolar foi a determinacao de aulas remotas.
Uma possibilidade com uma série de vantagens para os adultos. Para as
criangas, no entanto, é mais complexo pela necessidade que elas tém de
manter contato com a escola, de interagirem umas com as outras, de
brincarem com os colegas ao passo que muito aprendem com tudo isso,
muito além de conteudos. Por isso, os percalcos do isolamento impactaram,
diretamente, na educacdo das criangas.

A tecnologia digital foi um alento, foi o meio para se chegar as pessoas
pelas redes sociais e outros dispositivos. Ainda que o acesso a ela ndo seja
para todos, informac¢des desencontradas, orientacdes ilegitimas chegam com
muita velocidade e quantidade a quem usa as redes sociais e até mesmo a
quem nado as tém. Entdo, partir das redes sociais seria uma forma para
mitigar sofrimentos e abrir esperancas as aprendizagem das familias com as
criangas.

Conciliar trabalho remoto e a educagcdo escolar da crianga,
naturalmente, conturba e divide for¢as, mais ainda na condicdo de
isolamento social. Entdo, contribuir e diminuir este sofrimento poderia
também cativar mensagens de esperanca diretamente para aqueles com
acesso a internet e, indiretamente, por mensageiros, que, em certa medida,
chegassem as pessoas que nao tinham acesso a tecnologia digital.

Por estes recursos, foi gestado o projeto Extensdo abre caminhos, com
videos disponiveis no canal da instituicao universitaria no Youtube. Eles
foram usados com o objetivo de orientar as familias a lidarem com a
educacdo das criangas em tempos pandémicos, através de brincadeiras e
jogos. As experiéncias com Vygotsky (1984) e Wallon (2007) novamente
foram decisivas para estabelecer o didlogo com a comunidade, bem como a
integracdo cultural do paradigma emergente.

Uma das experiéncias foi com uma releitura da brincadeira Boca de
forno, muito comum até a década de 90, do século XX, sobremaneira nas
cidades interioranas onde vizinhos se encontravam nos fins de tarde, apés
um dia de trabalho. Entre uma conversa e outra, os filhos se organizavam e
brincavam na rua, ou em casa, sem a preocupac¢ao com a inseguranca causada
pela violéncia.

Com o advento das brincadeiras e dos jogos digitais e seus artefatos de
seducdo de multilinguagens, as criancas foram tendo cada vez menos
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situagdes ludicas de contato fisico. A brincadeira Boca de forno, que tanto fez
parte da cultura do brincar para muitos pais e maes, passava despercebida
pela chamada geragdo Z, nascida em meados dos anos 90 até o presente.
Parte da cultura de geragdes anteriores foi ficando no esquecimento,
desintegrando-se memorias culturais das subjetividades.

O pensar a Boca de Forno no Extensdo Abre Caminhos foi uma tentativa
de reatar estes lacos culturais. Adaptamo-la para que a familia reorganizasse
o ambiente familiar brincando e motivando-se ao uso do tempo em casa
entre trabalho remoto, estudo e educacdo das criancas de maneira
descontraida, lddica, interativa, dialégica, cuidando da bagagem cultural,
educativa e do zelo afetivo. Para fazé-lo, o adulto, exercendo ali seu papel
de condutor do processo simbdlico entre o real e o imaginario da crianca,
era conduzido a criar um processo interativo pela mediacdo (VYGOTSKY,
1984).

Desta forma, ao brincar, promovia o encontro de culturas diferentes de
brincar, de pensar, existentes no seio familiar. Cativa-se o estar junto pelo
respeito as diferencas e aos limites que o isolamento social naturalmente
impunha. De maneira cuidadosa, entdo, seriam possiveis reflexdes de que
estar junto é momento de criar afeto. Em um ambiente com crianca, a
brincadeira ensina que é divertido aprender a conviver e que isso se mostra
exequivel, quando o pai, a mae, os adultos, de uma cultura de tempo muito
diferente das dos filhos, das criangas, acreditam que podem se encontrar,
dialogar por meio de brincadeiras, pelo cativo ludico. A incerteza do tempo
sombrio trazido pela pandemia poderia se redimir ao prazer de brincar.

2 Consideracdes finais

Os fios deste tecido pdem a pensar sobre o compromisso e a coragem
que a extensdo universitaria tem, como transformadora, recriadora de
mundos. E, pensada desta forma, mostra-se alimentadora de liberdades,
dialogos e mediadora da fraternidade. Assim sendo, promove o cativo
dialégico e o abraco a Educagdo Basica, ao se estreitarem lacos de esperanca
para uma educacao cidad3, reflexiva, visiondria e construtora da fraternidade
pelo didlogo com a para a coletividade. Didlogo pelo qual se faz possivel
mitigar os apagamentos subjetivos impostos pelas ideologias pds-modernas
de mercado.
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Logo, o plantio da extensdao com a comunidade na Educagao Basica
desperta para a germinacdo da diversidade a pluralidade socio-histdrica,
alimentando-se o aprendizado da esséncia do ser com o que se tem a
disposicdo, rompendo-se com as desigualdades, valorizando e valendo-se das
diferencas como fenOmeno para aprender, para partilhar, sendo mais
fraternos com a esséncia humana: a subjetividade.

Pelo dialogo sensivel da extensdo com a comunidade, valorizando o que
as pessoas precisam para aprender e para conviver, o que se tem em casa, na
escola ou inutilizado em outros espacgos, pode servir para cuidar da vida, por
meio de interacdo ludica entre as pessoas. Uma forma de alimentar a
recriagao de culturas de arte, de brincar e ler e compreender conhecimentos
tdo tradicionais como conhecimentos da lei. Ou ainda da cria¢do ludica para
lidar com a educagao das criangas, no enfrentamento de uma pandemia em
que trabalho, escola dos filhos e vida pessoal se confluem
concomitantemente.

Até mesmo a lei pode ser internalizada brincando. E, deste modo, é
possivel aprender um texto tdo denso quando se da de modo fraterno, cativo
e cuidadoso, por uma forma de tratar com ética a individualidade da pessoa
humana, brincando com as crian¢as. Caminho para uma construcdo cidada de
integracdo, cuidado e transformacao para a fraternidade. Uma forma de
ensinar a crianc¢a a cuidar de sua cultura diversa, cativando dialogos por
brincadeiras para um mundo mais harmonioso.

E, em tempo de pandemia, ensinar com respeito a pluralidade dentro da
propria casa cativa a ideia de que a fraternidade comec¢a na familia, no
cuidado com os conviventes do lar. Quando o desejo de cuidar se sobrepde a
imposicdo consumista, os valores de uma brincadeira sdo atemporais e
aproximam geracoes.

Portanto, em todas estas vivéncias esteve a extensiao universitaria
consubstanciando seu papel transformador pela fraternidade, afetivo e
cuidadoso da Educagdo Bdsica. Para termos um mundo mais sensivel, cativo
das individualidades e subjetividades para se reconhecerem e participarem
com afeto da construcao coletiva, é preciso que se envolvam varias for¢as de
conhecimento, com o desejo de encontro e didlogo com a diversidade
fraterna.
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DIALOGO E FRATERNIDADE: UMA EXPERIENCIA DE COOPERACAO NA
EDUCACAO SUPERIOR

Raquel Machado Gomes Marques”®
Simone Pires Ferreira de Ferreira Batana™

Introduc¢ao

A fraternidade ndo esta restrita a dimensao familiar. Com base na
colaborag¢do de Birman (2000), pode-se compreender a fraternidade a partir
do pressuposto de que os sujeitos sao incompletos e ndo sdo autossuficientes.
Para o autor, a fraternidade enquanto manifestacdo do lago social é uma
emergéncia da sociedade pds-moderna.

A modernidade, construida sobre o humanismo, citava a fraternidade
como um de seus principios. No entanto, assim como outras ideias modernas,
tal principio foi diluido no ilusério sentimento de autossuficiéncia do
individuo humanista, o qual, ao desafiar o poder divino por meio da razao e
da ciéncia, passou a enxergar a si mesmo como o centro do mundo (BIRMAN,
2000). Esse processo

[..] conduziu o sujeito a um impasse marcado pela tragicidade:
precisar do outro como um igual e um irméao para realizar a gestdo
do mal-estar produzido [..] pelo desamparo, contrapartida da
Morte de Deus no nivel antropolégico; ou entdo acreditar na sua

diviniza¢do narcisica centrada no eu, se agarrando ilusoriamente
na sua autossuficiéncia (BIRMAN, 2000, p.194).

A poés-modernidade intensifica um contexto marcado pelo
individualismo, caracterizado pelo modelo de subjetivacdo contemporaneo e,
consequentemente, isso € assimilado pelo sujeito que chega a universidade,
que oscila entre narcisismo e alteridade.

Cada vez mais, as universidades recebem uma geracdao competitiva, que
encara o Outro como seu concorrente e coopera pouco, 0 que, por Vezes, se
torna um entrave para uma formacgdo ética que visa o didlogo e a
colaboracao.

* Mestra em Educacio pela Universidade Catdlica de Brasilia (UCB).

E-mail: raquel.imaa@gmail.com

* Doutoranda em Educagio pela Universidade Catélica de Brasilia (UCB).
E-mail: simone.batana@gmail.com
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Acredita-se que os estudantes que chegam aos espacos educativos,
antes de se tornarem profissionais com competéncia técnica para sua atuacao
no mercado, sdo sujeitos em suas diferentes dimensdes, inclusive a coletiva.
Dessa maneira, é fundamental que as universidades busquem uma educacgao
que valorize a formacado ética, a partir do reconhecimento do Outro e que
deem a devida importancia ao didlogo e a fraternidade, para além dos
interesses individualistas e competitivos do mercado e do mundo
contemporaneo.

Neste artigo, serdo apresentados alguns relatos de uma experiéncia
exitosa vivida por um grupo de estudantes do curso de Direito, de uma
universidade de grande porte, no Distrito Federal, a partir da atuacao de uma
docente que se enxergou como elo entre pessoas e como promotora de
encontros que se tornaram fraternos e cooperativos, ndo apenas no que diz
respeito a vida académica e profissional, mas, também, pessoal. Informamos
que os nomes presentes nos relatos sdo ficticios, a fim de resguardar a
individualidade dos participantes.

A partir dessa experiéncia e tendo por base a contribuicdo de Buber,
que explanou sobre o didlogo como o encontro Eu-Tu, refletiremos sobre a
importancia de praticas que incentivem o didlogo entre os sujeitos no
ambiente universitario, de maneira a suscitar a cooperacao e transcender o
individualismo que marca a contemporaneidade.

1 Relatos de experiéncia na educacio superior: perspectiva da
professora e aluna veterana

Elaine se mudou para Brasilia para estudar e chegou a universidade
enfrentando alguns desafios, pois, como bolsista, sua matricula s6 foi
finalizada apo6s o inicio das aulas e, assim, iniciou as aulas com algumas

semanas de atraso, em relacdo aos outros alunos. Em seu relato, ela comenta:
[..] a auséncia de auxilio logo no inicio da graduagdo foi um
grande choque, que, inclusive, se refletiu em um baixo
desempenho em provas e trabalhos, ja que a turma ndo acolheu

bem os que chegaram depois e ndo tinhamos o suporte necessario
por parte de alguns docentes.

Foram quatro anos do curso em que Elaine precisou superar diversos
desafios. Até entdo, ndo se sentia integrada o bastante e ndo havia externado
tudo o que tinha passado desde o inicio do curso.
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Sandra, docente do curso de Direito, relata que teve o primeiro
encontro com Elaine quando esta ja estava no sétimo semestre do curso e, a
partir de entdo, mantiveram contato até sua conclusiao do curso. Elaine era
uma aluna assidua, dedicada, organizada e muito participativa. Sempre no
final das aulas ficava para conversar com Sandra sobre diversos assuntos que
envolviam tanto temas académicos e profissionais, como pessoais e de
relacionamento com os demais alunos.

Durante esse periodo, Sandra relata ter percebido que, ainda que os
conteudos tivessem sido cumpridos, e a aluna tivesse conseguido aproveitar
o ensino oferecido pelos professores em sala de aula, suas expectativas
estavam longe de ser atingidas, pois se queixava muito da falta de didlogo nos
diversos setores da instituicao de ensino, com alguns professores e também
com os colegas. Afirmava que a comunicacdo ndo era clara com os alunos,
que, por mais que buscassem, ndo tinham orientacdo sobre como melhor
aproveitar a instituicdo de ensino, como buscar oportunidades de estagio, de
pesquisa e de atividades de extensdo na sua area, como se preparar para o
mercado de trabalho e, assim, ndo se sentia pertencente ao ambiente
académico daquela instituicao.

Nesse periodo, Sandra acompanhou a participacdo da aluna em uma
competicdo de nivel nacional, o II Tax Moot Competition Brasil,! ocorrida em
Brasilia, no ano de 2018, quando Elaine, juntamente com outros colegas da
mesma Instituicdao de ensino, venceu na categoria “Melhor Memorial”. Em um
primeiro momento, a aluna ficou muito feliz, reconheceu a importancia do
ensino oferecido pela Instituicdo e se encantou por ter encontrado alguns de
seus professores referenciados no dia da competicao.

Contudo, dias depois, confidenciou que, apesar do grande esforco
empreendido por ela e seus colegas e do resultado que tiveram em nivel
nacional, a Instituicdo sequer mencionou essa conquista nas redes sociais. Ela
lembrou que, muitas vezes, precisaram de uma sala para treinar a
sustentacdo oral e a burocracia atrapalhou, pois as salas eram mantidas
trancadas e ninguém da entdo coordenacdo se responsabilizaria. Elaine
confidenciou que estava buscando informagdes, para transferir seu curso

1 A Tax Moot Competition é uma simulacdo para apresentacdo de memoriais e realiza¢do de sustentacdo
oral perante o Supremo Tribunal Federal. E apresentado um caso hipotético sobre matéria tributaria.
As diversas equipes, compostas por representantes de varias Instituicdes de Ensino Superior presentes
no Brasil, que deveriam apresentar memoriais em nome da Fazenda Publica e do contribuinte e,
posteriormente, deveriam realizar a sustentac¢do oral perante a Corte simulada.
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para outra instituicdo de ensino, e Sandra, percebendo a crise de “nao
pertencimento” vivida pela estudante, propds que ela participasse das aulas
com sua turma de calouros do curso e compartilhasse toda sua vivéncia e
experiéncia até o momento.

No ano de 2019, Elaine teve seu primeiro encontro com o grupo de
calouros, e o tema foi “O que vocés precisam saber para melhor aproveitar o
periodo da graduacdo e a instituicdo de ensino”. Neste momento, ela lhes
apresentou os setores da instituicao de ensino; explicou o porqué de ser uma
Universidade; relatou os projetos de pesquisa e extensdo que a instituicdo
oferecia aos alunos, projetos de iniciativa dos préprios alunos, como
deveriam estudar o direito, a necessidade de ter o curriculo cadastrado na
plataforma do CNPq (Curriculo Lattes), além de pontuar como eles deveriam
se apresentar em entrevistas de estagio.

Foi entdo que, por incentivo de Sandra, que enxergou nela potencial,
Elaine se tornou mentora de um grupo de alunos que estavam no primeiro
semestre do curso. Ela ndo apenas se envolveu com esse grupo em nivel de
mentoria académica, mas passou a compartilhar com eles momentos
importantes de sua vida, tais como decisdes sobre processos seletivos de
estdgios ou concursos, angustias e ansiedades sobre o futuro. Ela os
apadrinhou, sem ganhar nada em troca em nivel financeiro.

Essa é uma pratica constante de Sandra enquanto professora: ser elo
entre pessoas, a fim de que os estudantes vivenciem o que é ser exemplo para
outros e contribuam com seu amadurecimento, de forma reciproca e
fraterna. Isso motiva o sujeito - ndo apenas enquanto futuro profissional,
mas como alguém que vive em sociedade - a transcender a ideia de
autossuficiéncia da contemporaneidade, compreendendo-se enquanto ser
que estd em constante didlogo com o Outro.

Aos poucos, a partir de praticas como a descrita acima, os estudantes,
que antes chegavam ao curso de Direito individualistas e competitivos,
passaram a compartilhar conhecimentos, vivéncias, estratégias de estudo,
meios para alcangar metas individuais, sentimentos e experiéncias, como

uma espécie de “corrente do bem”.
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2 Relato de experiéncia na educacido superior: perspectiva de alunos
calouros

Durante a pesquisa, além dos relatos de Elaine e Sandra, foi solicitado a
sete estudantes que fizeram parte desse grupo “apadrinhado” por Elaine, que
redigissem um pequeno relato de experiéncia. Os estudantes iniciaram os
relatos contando sobre seus receios e suas perspectivas ao cursarem o
primeiro semestre do curso de Direito. Gabriela, que veio de outro estado,
comentou: “um dos meus maiores medos era ndo conseguir fazer novas
amizades na Universidade”.

Os estudantes relembraram suas preocupacdes em relacdo a interacao
social, jA que estavam entrando em um curso considerado, por vezes, muito
formal e competitivo. No entanto, eles se depararam com uma professora
que, para eles, lhes proporcionou um ambiente acolhedor e confortavel.
Fernanda disse: “antes de ingressar no Ensino Superior, a minha perspectiva
sobre o curso de Direito era norteada por uma visdo de que predominava o
individualismo, a pouca interacdo e o formalismo”. No entanto, Sandra ja
comecou a mudar-lhe a visdo, por ser uma professora espontanea, desenvolta
e que conseguia simplificar o Direito. “Ela de fato conseguia transformar todo
aquele linguajar juridico em uma linguagem clara e acessivel para os alunos
de primeiro semestre” (Fernanda).

Fernanda ainda comenta que Sandra contribuiu para a socializacao dos
alunos, tendo um papel fundamental para essa interacao, ao trazer para suas
aulas dinamicas diferentes e proporcionar o encontro dos calouros com alunos
de semestres a frente, a fim de contar-lhes suas experiéncias e lhes dar dicas.

No primeiro dia de aula, Sandra propds uma atividade de inclusao, que,
segundo Leandra, a fez sentir-se “literalmente acolhida”, a partir de uma
proximidade que lhe deu a certeza de que ndo era apenas “mais uma aluna”.
Leandra ainda relata que foi importante interagir com calouros como ela.

Sobre esse acolhimento inicial, Diogo comentou:

Meu 1° dia de aula ja foi com a professora Sandra, na disciplina de
IED (Introducdo ao Estudo do Direito), me deparei com uma
professora muito divertida, esfor¢ada e carismatica para com seus
alunos. Logo de cara ja foi interagindo, tratando seus alunos como
verdadeiros amigos e ndo s6 numa relacdo fria de professor e
aluno. Isso foi muito gratificante e primordial para meu

crescimento num curso superior, pois foi quebrador de barreiras e
receios para um iniciante.
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Para Analise, sua relacdo com outros calouros se deu de maneira mais
natural. Ela diz que “com o passar do tempo foram moldadas as afinidades,
mas sem desconstruir a unidade e fraternidade da turma”. Os calouros, de
forma geral, se apoiavam e cooperavam uns com os outros em questdes
académicas e pessoais. Vania relatou que um colega disse que era bem dificil
ver uma sala que interagisse tanto quanto aquela e que estava surpresa.

No entanto, Analise relata que, em relacdo aos veteranos, ela enxergava
mais dificuldade de interacdo e ndo tinha expectativas de que teria com eles uma
interacdo significativa. Ela comentou: “Acredito que essa visao fosse resultado
da ideia de que a sala de aula seria a Unica maneira de contato com os demais
alunos, o que me impediria de encontrar pessoas de diferentes nichos”.

Pedro destaca que, em meio as incertezas de adentrar um ambiente
inexplorado como a Universidade, tinha o desejo por encontrar uma
referéncia. Para ele, inicialmente, os professores se tornavam essas
referéncias. No entanto, ele comentou: “embora exista excelente troca de
experiéncia, ele [o professor] ndo vive mais o ambiente académico enquanto
aluno”. Assim, Pedro ressalta a importancia para um calouro ter veteranos
como sua referéncia.

0 grande diferencial para esses estudantes foi o encontro e didlogo que
a professora Sandra possibilitou entre calouros e veteranos. Analise destacou
primeiro a oportunidade que a professora deu aos calouros de participarem
do Nucleo de Estudos e Pesquisas Avangadas no Terceiro Setor (NEPATS). A
estudante comentou:

Por meio desse nucleo tive acesso a estudantes de semestres mais
avancados, bem como de outros cursos, o que estava
completamente fora das minhas expectativas e acabou por me
proporcionar uma nova visao sobre cooperac¢ao e como ela se da
entre individuos de diferentes areas e niveis de conhecimento, de
maneira harmonica e construtiva.

Outro marco, conforme os relatos, foi a aproximacao que Sandra
estabeleceu entre Elaine e os calouros. O primeiro momento foi através de
uma aula instrutiva, na qual Elaine apresentou, segundo Analise, “um
conjunto de informacgdes sobre curriculo, carga horaria, formas de estudar,
como usufruir de todas as ferramentas disponiveis ao aluno pela
universidade, informagdes que todo estudante deveria ter, mas infelizmente
eu compunha a grande maioria que nao tinha”.
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Fernanda corrobora essa fala ao dizer que Elaine compartilhou
experiéncias ao longo do curso. Para Leandra, as orientagdes sobre métodos
de estudo e sobre os meios que a Universidade em questdo fornece aos
estudantes tiveram suma importancia. Além disso, a estudante relembra que
Elaine explicou ao grupo as vantagens de ser bolsista na Instituicdo, sobre os
projetos desenvolvidos, e refletiu sobre como aproveitar bem a graduacgao.
Leandra ainda relembra um jogo com perguntas sobre o Estatuto da Ordem
dos Advogados, da matéria Deontologia Juridica, que Elaine produziu junto
com Sandra para o grupo. Em suas palavras, Elaine “agia como monitora para
a turma”. Gabriela afirma que Elaine a fez ver que, apesar das dificuldades de
ser bolsista e ter que trabalhar, ainda assim seria possivel alcancar seus
sonhos.

Vania compartilhou:

Quando a Elaine apareceu na sala, dando instru¢des iniciais, com
alguns procedimentos que os alunos do curso precisam saber,
como o Curriculo Lattes, escolher matérias no sistema da
instituicdo, carga horaria necessaria do curso e outros, foram de
grande ajuda, visto que eu ndo tinha nenhum conhecimento sobre
a institui¢do e de certos assuntos relacionados ao curso de direito.
E muito bom ter alguém mais experiente que nos guie e que
possui disponibilidade. Algo totalmente diferente do que havia
presenciado. Assim como o NEPATS, que além das aulas e
atividades em sala h4, também, o relacionamento no grupo do

WhatsApp, com os alunos compartilhando cursos a distancia,
noticias e outros, que colabora com o nosso aprendizado.

Sandra relata que ter estimulado a participacdo dos alunos desde o
primeiro semestre nos encontros do grupo de pesquisa NEPATS trouxe um
excelente resultado para a turma. Analise e Vania aproveitaram muito,
porque, efetivamente, participavam dos encontros e produziram um banner
como resultado de seus estudos com outros alunos veteranos, o qual foi
apresentado em evento aberto a comunidade académica (alunos de todos os
cursos) e comunidade externa. Este evento também estimulou os demais
estudantes da turma, visto que compreenderam que estar matriculado no
inicio de um curso ndao é limitador a participacio em projetos da
Instituicao.

Pedro ressalta que Elaine era uma aluna fantastica, de conversa sempre
horizontal e acrescentou: “considerando que erros sdo inevitaveis num
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processo de aprendizagem, nada melhor que evitd-los ao maximo. Isso
acontece quando ha troca de experiéncia - algo plenamente possivel com um
aluno veterano”. Para Pedro, a Universidade se torna mais humana quando
envolve ativamente os alunos no processo de ensino, oportunizando
encontros significativos entre estudantes de diferentes semestres, com
diversas experiéncias para compartilhar.

Segundo Diogo, teve extrema importiancia o compartilhamento de
experiéncias e aprendizagens de Elaine com o grupo. Ele disse que todos
cresceram muito com esse didlogo com uma formanda. “A Elaine sempre se
disp6s a nos ajudar, até mesmo fora da instituicdo. Essa interacdo
diferenciada nos ajudou a crescer e a ter um maior e melhor desempenho no
nosso curso.”

Além das orientagdes em nivel académico, dentro ou fora da
Universidade, Pedro destaca o apoio emocional e o encorajamento que Elaine
lhes passava. Ele relatou:

Faz algum tempo que estou em jornada dupla, num servico
extremamente cansativo, devido a falta de estagio. A Elaine,
sabendo da minha situacdo, além de me aconselhar, fez um
curriculo, e-mail e enviou para varios escritérios. Isso foi uma das
coisas mais legais que me aconteceu nos ultimos anos. E um belo
gesto de empatia, presente ali no espaco académico, que tantas
vezes é frio e individualista. Dessa forma, ressalto que a
solidariedade entre os alunos no mundo académico, ultrapassa os

conteiidos da academia, tornando-se uma verdadeira teia de
amizade.

Gabriela também relembra a importancia de Elaine em sua vida pessoal,
quando teve problemas devido ao trabalho. Segundo a estudante, Elaine foi
sua base e a ajudou a nao desistir do curso, apesar de todas as dificuldades,
sendo uma inspiragdo que levara para toda a sua vida.

Elaine também relatou sobre a ligacdo que formou com o grupo e expos:

Mantive contato com quase todos da turma e sempre tentei
acompanhar os alunos no que fosse necessario. Continuei
indicando livros, enviando oportunidades de estdgio para os
alunos, sempre auxiliei todos no que eles precisassem nas
matérias, e com o tempo, aquele lago formado deixou de ser
meramente académico e passou a ser emocional. Guardo com
muito carinho todas as lembrangas daquela turma, sendo que
varios deles ndo foram apenas ouvintes das minhas dicas, mas se
tornaram também amigos préximos com os quais mantenho
contato constante.
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Sobre esse envolvimento pessoal, Analise comentou:

Com o passar do tempo, a relagido e cooperacido com essa veterana
foi intensificada e logo se tornou intima, mesmo agora sendo
egressa, abrangendo mentoria académica, com auxilio na
execucdo de trabalhos, resolucdo de intiimeros problemas
académicos, comunicacdo e escolha de professores; bem como
amizade, uma rela¢do de apoio muituo com direito a visitas, saidas
e encontros extracurriculares.

Fernanda também expos sobre esse ponto, demonstrando gratiddo por
tudo o que viveu, a partir da atuacao diferenciada de Sandra e de Elaine:

Hoje, eu me considero uma aluna veterana e segura de que estou
realmente no curso que sempre sonhei e caminhando para
cumprir o meu propésito, eu agradego muito ao meu Deus por ter
me proporcionado essa oportunidade e por ter colocado no meu
caminho pessoas tdo especiais como a professora Sandra e a
Elaine.

No final de seu relato, Elaine afirmou:

A experiéncia proporcionada pela professora Sandra deveria ser
um projeto fixo dentro de qualquer universidade que nio deseja
que seus estudantes desistam de seus cursos, pois ela cria uma
sensac¢do muito forte de pertencimento a universidade, ndo sé por
parte dos calouros que sdo bem recebidos, mas também por parte
dos veteranos que poderiam de alguma forma deixar uma marca
em seus cursos, conectando pessoas que estariam sempre
acompanhado umas as outras.

Outros episédios que envolveram Elaine e alguns alunos da turma
foram lembrados pela professora Sandra. Certo dia foi acionada por Elaine
quando esta relatou que uma das suas alunas estava passando por problemas
pessoais, longe de sua familia e com depressao. Logo a professora buscou na
Instituicdo o Servico de Orientagdo e Acompanhamento Psicopedagogico
(SOAPPe), que passou a atender a estudante. Essa aluna nao teve prejuizo
pedagoégico e nao desistiu do curso.

Outra vez, Elaine aconselhou um aluno a ndo desistir do curso, pois este
estava cansado com a distancia de casa e acumulando estudo com trabalho.
Este aluno também nio desistiu do curso. Em outro momento, uma das
alunas desmaiou durante uma apresentacao de trabalho na aula de Sandra, e
Elaine apoiou a professora enquanto aguardavam a familia da aluna chegar
ao hospital, onde estava sendo atendida. Seus pais ficaram especialmente
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agradecidos a professora e a Elaine e externaram a satisfacdo pela filha
estudar naquela Instituigdo.

Por fim, quando Elaine precisou entregar seu TCC (Trabalho de
Conclusdo de Curso), ja no final de 2019, precisou de apoio, e os alunos que
ela sempre apoiou foram ajuda-la. Ela concluiu seu curso em dezembro de
2019, é advogada, tem o desejo de lecionar e se dedica para ingressar no
Mestrado. Os alunos da turma estdo cursando o quarto semestre do curso de
Direito e continuam em contato com a professora Sandra e a colega Elaine.
Todos ainda compartilham mais do que conhecimento: compartilham afeto.

3 A colaborac¢ao de Buber

Amparados por Buber, entende-se que a educagdo pautada no didlogo
pode promover a construcdo de carater. Segundo o autor, o verdadeiro
didlogo ocorre na relacdo Eu-Tu, que “é um encontro entre iguais que
reconhecem um ao outro como tal, e € um dialogo, representando uma
realidade inclusiva entre os individuos” (apud GUILHERME; MORGAN, 2019,
p. 21). Outro tipo de relagdo é Eu-Isso, na qual nao ha a inclusdo do outro,
mas sua separacgao, pois ele é objetificado, enquanto o Eu se vé como unico,
especial, diferente e/ou superior.

Buber (1974, p. 4) assevera que “ndo ha Eu em si, mas, apenas o Eu da
palavra principio Eu-Tu e o Eu da palavra-principio Eu-Isso”. Significa dizer
que a existéncia humana se da na relacdo e que ndo ha um Eu isolado, visto
que o homem ¢é inerentemente relacional. Quando o Eu se disponibiliza a
relacionar-se com o Tu, aceita-o como parte de sua existéncia, numa relagdo
de reciprocidade, na qual o Tu atua sobre o Eu e o Eu, sobre o Tu (BUBER,
1974). O fil6sofo pondera:

O Eu da palavra-principio Eu-Tu é diferente do Eu da palavra-
principio Eu-Isso. O Eu da palavra-principio Eu-Isso aparece como
egbtico e toma consciéncia de si como sujeito de experiéncia e de
utilizacdo. O Eu da palavra-principio Eu-Tu aparece como pessoa e se
conscientiza como subjetividade. [..] A pessoa aparece no momento
em que entra em relagdo com outras (BUBER, 1974, p. 73).

O dialogo verdadeiro permite um encontro, a partir do qual o Eu
enxerga a perspectiva da experiéncia do Outro e é, assim, transformado de
alguma maneira. “Sempre que permitimos que as relagdes Eu-Tu surjam em
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nossas vidas cotidianas, sempre que tratamos o Outro como Tu, deixamos de
ser sozinhos, porque permitimos que a centelha do Eterno que reside em nds
se conecte com a centelha do Divino que esta no outro” (GUILHERME;
MORGAN, 2019, p. 28).

Quando refletimos sobre a educacdo e, especificamente, sobre o
contexto universitario, pensamos na formacao de individuos bons que
possam enxergar-se enquanto sujeitos e parte de um Nds estavel. Guilherme
e Morgan (2019, p. 30) afirmam que “a educagdo exige uma relagdo viva entre
humanos”. Assim, os espa¢os educativos podem preparar para a vida em
sociedade e ndo deveriam desvencilhar-se da formacgdo ética do sujeito que
vivencia os processos educativos, enquanto componente da formagao pessoal
e profissional discente, de maneira a transcender a escassez e dispersao das
relagdes Eu-Tu na contemporaneidade.

Uma abordagem educacional conforme colaboragdo de Buber se baseia,
portanto, no didlogo entre o professor e os alunos e entre os proprios alunos,
o que desponta a relagio Eu-Tu. Nesse didlogo, tanto a influéncia do
professor quanto a capacidades, interesses e necessidades dos alunos sao
importantes (GUILHERME; MORGAN, 2019, p. 31). Além do mais, como
citamos, a formacgao perpassa a educacao do carater, o que é a maior missao
do educador ao considerar o educando como um todo e as possibilidades
daquilo que esse individuo pode tornar-se.

Educacdo que mereca esse nome é essencialmente educagdo do
carater. Isso porque o verdadeiro educador nio tem em vista
apenas fungdes singulares de seu educando, como quem
intenciona meramente muni-lo com determinados conhecimentos
e habilidades (Fertigkeiten); antes, esta as voltas a cada vez com o
homem como um todo, e quica com o homem todo, tanto segundo
sua factualidade presente, onde vive diante de ti, quanto
segundo sua possibilidade, aquilo que ele pode vir a ser (BUBER,
2015, p. 123).

0O educador é, pois, um construtor e pode se tornar o centro vivo do
grupo que com ele se encontra, fomentando o didlogo nao como uma espécie
de metodologia de ensino, mas como uma atitude frente ao processo de
formacao, na construgdo ou transformacgao do carater de individuos situados
em uma comunidade e de seu proprio carater, enquanto ente que se
disponibiliza a vivenciar rela¢des Eu-Tu.
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[..] sem o “professor-construtor”, um grupo de alunos vai achar
muito mais dificil adentrar a dindmica das rela¢des Eu-Tu uns com
os outros, bem como com o centro, ja que este é ausente, e isso
também significa que os alunos vdo continuar aprisionados nas
relacdes Eu-Isso, embora relagées Eu-Tu esporadicas e aleatérias
possam vir a surgir entre alguns membros. Demonstra-se, assim, a
importancia do “professor-construtor” sobre outros tipos de
professores - tais como propagandistas, facilitadores e
autoritarios -, porque s6 o “professor-construtor” pode formar
uma Gemeinde [comunidade dialdgica]. Além disso, é defensavel e
esperado que muitos daqueles alunos que vivenciaram a
Gemeinde, a comunidade dialégica, procurardo, por sua vez,
propaga-la, tornando-se “construtores, eles mesos, ndo apenas
dentro do ambiente educacional, mas também na sociedade mais
ampla (GUILHERME; MORGAN, 2019, p. 39-40).

0 “professor-construtor” é aquele que auxilia na realizacdo das
melhores possibilidades existenciais do aluno em sua totalidade, ao
apreendé-lo como uma pessoa que tem potencialidades e se encontra em
uma atualidade. E o que Buber (1974, p. 151) chama de “envolvimento”.
Nessa atitude de dialogo, o docente ultrapassa a ideia de objetificacao do
Outro e adentra o “grande carater”, que, segundo Buber (2015), esta
interligado a vivéncia do ser na humanidade, ser este que reconhece seu
semelhante como um ser Unico e essencialmente humano.

Esse educador gera confianc¢a nos estudantes e tem impacto positivo na
motivacdo dos individuos, ja que estes virdo a querer colaborar uns com os
outros, bem como auxiliar-se mutuamente. Tal confianga é gerada quando o
educando aceita o educador como pessoa, como alguém que ndo estad
negociando com ele, mas que participa de sua vida e com quem pode
aprender.

Se o0 mestre se posiciona assim frente a seu aluno, participando de
sua vida com a consciéncia da responsabilidade, entdo tudo que
acontece entre eles podera abrir um caminho para a educagdo do
carater sem qualquer intencionalidade e sem politica: aula e
esporte, uma conversa sobre discussdes em sala de aula e uma

conversa sobre os problemas de uma guerra mundial (BUBER,
2015, p. 126).

E essa confianca que se identificou no relato de experiéncia de Elaine,
Sandra e dos calouros. Sandra, enquanto docente, abriu-se para ir além da
transmissdo de contetido e fazer parte da construcao de carater. Ela
proporcionou encontros nos quais os sujeitos puderam enxergar o Outro
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como fundamental para a sua propria construcdo, ndo apenas como
académico ou profissional, mas como pessoa. Sandra facilitou relacdes Eu-Tu
ao relacionar-se com seus alunos dessa forma, sem “objetifica-los”, mas
vivenciando uma realidade com eles. Isso lhes permitiu ir além de uma
cultura individualista, autossuficiente e pouco cooperativa.

4 Consideracoes finais

O presente artigo foi elaborado tomando-se por base os conceitos de
didlogo e fraternidade. Foi proposto o estudo e o relato de uma experiéncia
exitosa entre uma professora do curso de Direito de uma Instituicao de
Ensino Superior do Distrito Federal, uma aluna veterana e uma turma de
alunos calouros. Desta turma, sete alunos participaram da pesquisa e
contribuiram com seus relatos sobre a experiéncia vivida com a professora e
a aluna veterana, no ambiente universitario. Por sua vez, tanto a professora
quanto a aluna veterana também tiveram a oportunidade de participar,
relatando a experiéncia conforme suas perspectivas.

Nos relatos dos estudantes, todos expressaram a expectativa de
encontrar um ambiente hostil, individualista, competitivo e com pouco
espaco para o didlogo e a cooperacao. No relato da aluna veterana, ela deixa
claro que essas expectativas ruins, no caso dela, foram confirmadas desde o
inicio do seu curso, o que refletiu em seu baixo rendimento no inicio, mas que
ela conseguiu, individualmente, reverter no decorrer do curso. Ja a
professora, enxergando o conjunto de individuos ligados ao mesmo sistema
universitario e tendo empatia por seus alunos, atuou como mediadora na
formacao integral deles.

Apbés a andlise dos relatos e sob a compreensdo das teorias
apresentadas por Buber, percebeu-se a importancia da existéncia de
profissionais no ambiente universitario que atuem como elo entre os
diversos sujeitos, incentivando o dialogo a partir da inclusdo do Outro, e da
fraternidade, a partir da compreensao de que o sujeito ndo é autossuficiente.

O professor, enquanto mediador para uma formagdo integral e nao
apenas transmissor de contetido, pode se tornar um elo entre os estudantes,
suscitando-lhes o desejo por serem mentores de outros e de compartilharem
entre si conhecimento, afeto, oportunidades, entre outras experiéncias. Tal
desejo ndo é movido pela autossuficiéncia, mas pela compreensao de que o
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amadurecimento préprio, em nivel pessoal e profissional envolve o didlogo
com o Outro e a contribuicdo mutua, a partir do encontro com ele. O
networking que se constréi nesse processo vai além de contatos profissionais
e é capaz de suscitar a cooperacdio e fomentar uma atitude de
compartilhamento que se expande para toda a vida do sujeito.
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Bloco IV

DIALOGO E FRATERNIDADE: QUESTOES
CONTEMPORANEAS




NAS FRONTEIRAS DAS (DES)HUMANIDADES: ENTRE DIALOGOS, ACOES E
ENCONTROS

Adriana Hassin Silva®
Joaquim Alberto Andrade Silva™

Olhares introdutorios

“Encheram a terra de fronteiras, carregaram o céu de
bandeiras, mas s6 ha duas nac¢des - a dos vivos e a dos
mortos” (Mia Couto, Um rio chamado tempo, uma casa
chamada terra).

E da terra além das linhas se espera salvacdo. Para além da convencao
fronteiri¢a, da linha imaginaria, da divisdo nacional, onde Santa Elena de
Uairén vira Pacaraima, onde a lingua-mae ganha gramatica portuguesa, como
se 0 sonho pudesse ser inscrito no espaco, Venezuela vira Brasil e, neste,
promessa reside.

Assolada por graves crises econdmicas, politicas e sociais desde 2013, a
Venezuela “sangra” nas fronteiras. Pesquisas indicam uma perda diaria,
média, de cinco mil de seus filhos,! que cruzam fronteiras nacionais. Do lado
de la da linha, Santa Elena tem o chdao marcado pelas pegadas emigrantes; do
lado de c4, Pacaraima recebe vizinhos sem meios para acolhé-los como filhos.
Cheios de sonhos e esperanca por dias melhores, venezuelanos abandonam a
terra natal em busca de dignidade e sobrevivéncia. Mas tém, as terras
brasileiras, conseguido abracar os visitantes que chegam?

Dentre os intimeros contextos que assolam a humanidade e
desencadeiam processos de extrema desigualdade, conjunturas que desafiam
as pessoas, a sociedade civil organizada e governos a repensarem as formas
de desencadearem processos e acdes mais humanizadas, estdo os contextos
de pessoas em situagdo de migragao e/ou refugio.

Tendo em vista a urgéncia do tema no contexto planetario, mas também
em terras brasileiras, assim como a estreita relagio com a tematica da
fraternidade e do didlogo, a presente reflexdo almeja apresentar alguns
olhares sobre as informag¢des acerca do universo da migracdo e refligio

*Doutora em Histéria pela Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFR]). E-mail: ahassin@gmail.com
™ Mestrando em Educagdo pela Universidade Catélica de Brasilia (UCB). E-mail:
joaquimaasilva@gmail.com

1Venezuela, o pais que cinco mil pessoas abandonam todos os dias. Disponivel em:
https://www.bbc.com/portuguese/internacional-46716546. Acesso em: 20 ago. 2020.
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mundial, focalizando certo recorte no contexto brasileiro e no movimento
migratdrio da populacdo venezuelana para o Brasil.

Neste sentido, com o objeto de compartilhar experiéncias exitosas de
fraternidade e didlogo, o texto pretende ainda compartilhar iniciativas
relacionadas com a migracdo e o reflgio, e que desaguam em agdes
humanitarias “encharcadas” de fraternidade, didlogo e solidariedade.
Iniciativas que dialogam com o pensamento do Papa Francisco, quando
afirma que “é nosso dever respeitar o direito que tem todo o ser humano de
encontrar um lugar onde possa ndo apenas satisfazer as necessidades basicas
dele e da sua familia, mas também realizar-se plenamente como pessoa”
(FRANCISCO, 2020b, n. 129).

O escrito almeja ainda relacionar os contextos de migracdo e refugio
com reflexdes acerca da necessidade do dialogo, da concretude da
fraternidade em prol de relacbes humanas mais plenas, acolhedoras e
geradoras de vida. Por fim, apresentar provocagdes sobre a necessidade de
promoc¢ao da cidadania, dignidade e esperanca para as pessoas que se
encontram, muitas vezes, em contextos permeados por medo, desesperanca e
desumanidades.

1 Realidades, olhares e contextos

Para qualificar o olhar para as realidades e o contexto dos migrantes e
refugiados, é importante conhecer alguns dados acerca do que temos em
ambito global desta parcela da populagao.

Segundo informacdes da Organizacdo Internacional para Migracoes
(OIM), por meio do Relatério de Migracdo Global 2020, 3,5% da populacao
mundial sdo de migrantes internacionais, cerca de 272 milhdes de pessoas
(OIM, 2019, p. 2). Inseridos na quantidade apontada, acrescentam-se as
informagcdes da Agéncia da ONU para Refugiados (ACNUR), que apontam
dados? sobre o refagio, contabilizando, até o final de 2019, 79,5 milhdes de
pessoas em contexto de deslocamento forcado, ou seja, que foram de alguma
forma forcadas a deixar sua moradia. A quantidade apontada pela Acnur
representa 1% da populacdo mundial, sendo que uma, em cada 97 pessoas do
Planeta, estd em situac¢do de refugio.

2 Disponivel em: https://www.acnur.org/portugues/dados-sobre-refugio/. Acesso em: 5 set. 2020.
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1.1 A migracao

Com o intuito de aprofundar o olhar sobre a migracao na atualidade,
destacam-se ainda alguns dados trazidos pela OIM (2019, p. 2). Primeiro, o
consideravel aumento dos dados de migracao nos ultimos vinte anos, saindo
de 2,8% em 2000, com cerca de 150 milhdes da populacdo mundial, para
3,5% com um crescimento de 122 milhdes de pessoas. O documento salienta
que projecOes anteriores fracassaram, tendo em vista que apontavam o
cenario que, em 2050, terilamos as migracdes internacionais com 2,6% da
populagdo mundial ou 230 milhdes de pessoas. O texto aponta ainda a
complexidade de mensuracdo da projecdo de escala e ritmo, no que diz
respeito a migracdo internacional, apontando que “son muy dificiles de
predecir con exactitud, porque estan estrechamente relacionados con
acontecimientos puntuales o de duracién limitada (como las situaciones de
inestabilidad grave, crisis econémica o conflicto), ademas de las tendencias a
largo plazo” (p. 2).

Destacam-se, ainda, os dados relacionados quanto a evolucdo das
migrag¢des nas ultimas décadas, conforme abaixo (Grafico 1), assim como a
relacdo entre faixa etaria e género no perfil dos migrantes internacionais
(Grafico 2).

Grafico 1

Instantanea de los migrantes internacionales

Globalmente, |a poblacion de migrantes internacionales ha aumentado de tamaiio, pero ha
permanecido relativamente estable como proporcion de la poblacion mundial
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Fonte: OIM, 2019, p. 24.

Grafico 2
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El 52% de los migrantes internacionales son hombres y el 48% son mujeres
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Fonte: OIM, 2019, p. 24.

Somando-se as imagens acima apontadas, salienta-se ainda que a
“estimativa mundial mais recente é que o nimero total de criangas migrantes
é de cerca de 31 milhdes” (OIM, 2019, p. 7).

Com objetivo de concluir o olhar global sobre alguns dados da migracao
internacional e seguir dialogando sobre o tema do presente texto, a OIM (p.7)
aponta que os migrantes tém contribuido significativamente com as questdes
socioculturais, econOmicas, com uma crescente contribuicio para as
atividades empresariais e de inovagdo em suas comunidades de destino. Sao
apontados como relevantes sujeitos de mudangas nas regides onde estdo
inseridos. A respeito da inclusao dos migrantes em seus locais de acolhida, o
relatério salienta o contexto da interdependéncia e a relagdo estabelecida
entre os ambitos sociais e normativos de determinada localidade (p. 7).

1.2 O deslocamento for¢ado

Na continuidade do olhar sobre as complexidades existentes na esfera
global, seguem alguns dados acerca da populacdo refugiada ou em
deslocamento forgado.

A UNHCR afirma, por meio do Global Trends Forced Displacement in
201,3 que “o deslocamento forgcado praticamente dobrou na ultima década”
(2020, p. 6); salienta ainda que “o nimero de criangas deslocadas (entre 30 e
34 milhdes, sendo dezenas de milhares desacompanhadas) é tdo grande
quanto as popula¢des da Australia, Dinamarca e Mongdlia juntas” (p. 2).
Ainda sobre o contexto de menores de 18 anos de idade, a OIM afirma que

3 Conhecido no Brasil como Relatério Tendéncias Globais.
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52% da populacdo mundial de refugiados se encontram nessa faixa etaria
(OIM, 2019, p. 4).

O relatério da UNHCR (2020, p. 2) aponta ainda que “5,6 milhdes de
pessoas deslocadas retornaram a sua area ou a seu pais de origem, incluindo
5,3 milhdes de deslocados internos e 317.200 refugiados”. O documento
aponta ainda que os paises em desenvolvimento receberam 85% dos
refugiados do mundo, sendo que 80% das pessoas do mundo estdo em paises
afetados por grave inseguranca alimentar e desnutricao (p. 2).

1.3 Numeros da fronteira

O agravamento da crise venezuelana responde pelo adensamento
crescente das ondas emigratorias do pais. Entre os anos de 2015 e maio de
2019, foram registradas, nos 6rgdos institucionais brasileiros, mais de 178
mil solicitagdes de refugio e/ou residéncia temporaria.* Tendo o Estado de
Roraima como porta de entrada, venezuelanos abandonam a terra-patria e,
oficial ou clandestinamente, estabelecem residéncia no Brasil.

Dos niimeros da imigracdo no Brasil no periodo de 2011 a 2017, do
total de 492,7 mil imigrantes, predominaram entradas de haitianos como
imigrantes de longo termo> no periodo, totalizando 106,1 mil imigrantes
(21,5%), dos quais 61,4% eram homens.

J& no ano de 2018, contudo, significativa transforma¢do na base
imigratéria brasileira totalizou o aumento expressivo de entrada de
imigrantes venezuelanos no Pais.b

Sao dados oficiais publicados no Relatério Anual 2019 - Migracao e
Refugio no Brasil,” como principais nacionalidades entre 2010 e 2018,
haitianos como principal grupo imigrante no Brasil, seguidos por bolivianos e
venezuelanos. Em 42 lugar, no periodo, figuravam os colombianos, seguidos
por argentinos, chineses, portugueses e peruanos.

4 Dados oficiais totalizam a entrada oficial de 774,2 mil imigrantes no Brasil entre 2011 e 2018,
considerados todos os amparos legais definidos por lei. Disponivel em: https://portaldeimigracao.
mj.gov.br/images/publicacoes-obmigra/RESUMO0%20EXECUTIV0%20_%202019.pdf. Acesso em: 24
ago. 2020. Sobre o conjunto de amparos legais, consultar: http://www.brasileirosnomundo.
itamaraty.gov.br/assuntos-consulares/organizacoes-de-assistencia. Acesso em: 24 ago. 2020.

5 Tempo de permanéncia no Pais superior a um ano.

6 Disponivel em: https://www.justica.gov.br/news/collective-nitf-content-1566502830.29. Acesso em:
24 ago. 2020.

7 Disponivel em: https://portaldeimigracao.mj.gov.br/images/relatorio-
anual/RELATORIO%20ANUAL%200BMigra%202019.pdf. Acesso em: 24 ago. 2020.
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Em 2018, o fluxo migratorio venezuelano cresceu expressivamente no
Brasil, atingindo o topo da lista de migracdes de longo termo e perfazendo
um total de 39% do universo geral de imigrantes. Na sequéncia, os haitianos
corresponderam a 14,7% do total, seguidos pelos colombianos, que
totalizaram 7,7%8 do coletivo de imigrantes nas fronteiras brasileiras.

A orientacdo do fluxo, até 2018, tinha a Regiao Sudeste do Brasil como
destino de 55,1% dos imigrantes, dos quais 41,2% se assentaram em Sao
Paulo, enquanto outros 9,4% se destinaram ao Rio de Janeiro. Roraima, a
época, concentrava somente 4,3% do total de imigrantes, com curva
crescente de origem venezuelana,® ao passo que, a partir de 2019, passou a
ser a principal porta de entrada para estrangeiros no Brasil.

Dados relacionados a contratagdo de trabalhadores imigrantes no Brasil
corroboram, ainda, a reorientacdo das massas imigrantes, direcionadas a
Regido Norte do Pais, notadamente em Roraima, a partir de 2019. Dados
sistematizados pelo OBMigra, a partir de dados do Ministério da Economia,
revelam crescimento expressivo de alocacdo de mdo de obra imigrante
formal nos estados no Norte e Centro-Oeste brasileiros, situando-os,
pioneiramente, na faixa de 1.000 a quatro mil empregos ocupados por
estrangeiros, destacadamente venezuelanos.10

Ainda sobre dados relacionados com as fronteiras e com a migragao
venezuelana, o documento Informe sobre las migraciones en el mundo 2020,
apresenta a estimativa de que, durante o ano de 2019, cerca de 4 milhdes de
venezuelanos sairam de seu pais. Afirma ainda que, em 2018, mais de
340.000 venezuelanos solicitaram acolhida em outros paises, sendo a na¢do
com maior ndmero de solicitagdes, durante o periodo citado (OIM, 2020, p. 5).

2 Brasil que acolhe

Diante da emergente movimenta¢cdo migratoria venezuelana, algumas
acoes foram desenvolvidas em prol de favorecer respostas humanitarias
frente aos contextos desafiadores e complexos. Nesta parte do texto serdo

8 Disponivel em: https://portaldeimigracao.mj.gov.br/images/relatorio-
anual/RELATORIO%20ANUAL%200BMigra%202019.pdf. Acesso em: 24 ago. 2020.

9 Destinaram-se, ainda, a Regido Sul 20,5% dos imigrantes e 8,6% do total a Regido Norte, conforme
dados apurados pelo SisMigra e pelo OBMigra. Disponivel em:
https://portaldeimigracao.mj.gov.br/images/publicacoes-
obmigra/RESUMO0%20EXECUTIV0%20_%202019.pdf. Acesso em: 21 ago. 2020.

10 Disponivel em: https://portaldeimigracao.mj.gov.br/images/publicacoes-
obmigra/RESUMO0%20EXECUTIV0%20_%202019.pdf. Acesso em: 21 ago. 2020.
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apresentadas acdes e estratégias do Estado brasileiro, mas com énfase na
partilha de trés experiéncias de acolhida, didlogo e fraternidade, aos
migrantes e refugiados que chegaram ao Brasil.

2.1 A¢oes governamentais

O governo brasileiro, em meio a posicionamentos contraditérios e
provocado pelos governos locais, mas também por certo apelo popular e da
grande midia, desencadeou algumas a¢des diante do contexto migratorio.

A partir do contexto, o governo brasileiro adotou quatro areas de
atuacao na resposta a migracdo venezuelana, a saber: fornecimento de
acomodacdo e assisténcia humanitaria basica nos abrigos para migrantes em
Roraima; realocacdo de migrantes em outros estados do Pais
(interiorizacao); integracdo de migrantes na sociedade brasileira e no
mercado de trabalho; e apoio aos migrantes dispostos a voltar para a
Venezuela voluntariamente.

Estima-se, atualmente, que quase 32 mil venezuelanos moram em Boa
Vista. Para acolher parte dessa populacdo, 11 abrigos oficiais em Boa Vista, e
outros dois em Pacaraima, administrados pelas For¢as Armadas e pela
Agéncia da ONU para Refugiados, foram criados. Neles vivem mais de 6,3 mil
pessoas, das quais 2,5 mil sdo criancas e adolescentes.

Mesmo com estratégias de acolhida por parte dos governos federal e
estaduais, podem ser constatas situacdes de abandono e descaso com a
populagdo migrante. Projecdes das autoridades locais e agéncias
humanitarias apontam que 1,5 mil venezuelanos estao em situacdo de rua na
capital, entre eles, quase 500 tém menos de 18 anos de idade.

2.2 Agdes sociais

Em meio ao contexto de intensa migracao venezuelana, a sociedade civil
organizada, por meio de instituicbes de direitos humanos e projetos ja
desenvolvidos em todo o territério nacional, reforcaram suas a¢bes na
perspectiva da acolhida e solidariedade com o povo venezuelano.

Dentre as muitas iniciativas relevantes de diadlogo e fraternidade,
existentes no Pais, o presente texto destaca instituicbes que desenvolvem
experiéncias permeadas pela promocdao e defesa dos direitos humanos,
desenvolvimento da solidariedade e cidadania de migrantes e refugiados que
chegam ao Pais em busca de esperanca e novas possibilidades. Sado elas:
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2.2.1 IMDH - Instituto de Migracdes e Direitos Humanos!1

Trata-se de uma associacao fundada em 1999, com sede em Brasilia,
com atuacao sem fins lucrativos e de carater filantrépico. Possui vinculo com
a Congregacao das Irmas Scalabrinianas. A instituicio tem como missao
“Promover o reconhecimento da cidadania plena de migrantes, refugiados,
refugiadas e apatridas, atuando na defesa de seus direitos, na assisténcia
juridica e humanitaria, em sua integracdo laboral e sociocultural, e
demandando sua inclusdo em politicas publicas, com especial atencdo a
mulheres, criancas e pessoas em situagdes de maior vulnerabilidade”.12

Dentre os aspectos que se destacam na atuacao do IMDH, com um
profundo compromisso com a acolhida, dignidade e promoc¢do de praticas
dialdgicas e fraternas esta o seu compromisso estatutario, com as seguintes
finalidades:

Atuar na protecdo dos direitos humanos, promogdo da cidadania e
assisténcia juridica a imigrantes e refugiados, inclusive internos
em penitenciarias, com particular aten¢ido as criancas, mulheres,
trabalhadores e familias em situac¢io de risco social.

Promover a reflexdo juridica e social sobre o tema das migragdes e
do reftgio.

Realizar gestdes e iniciativas, junto a instancias publicas e
privadas, para avangar na defesa dos direitos dos trabalhadores
migrantes e de seus familiares.

Manter registro, promover a andlise e publicar dados e
informag¢des sobre mobilidade humana, contribuindo para o
conhecimento e sensibilizagdo da sociedade sobre assuntos e
questdes relacionadas a area.

Disponibilizar, por meios praticos e eficazes, servicos de
informagdo, esclarecimento e orientagdo a imigrantes e
emigrantes. 2.6 Promover condi¢des para que refugiados e
imigrantes necessitados tenham acesso a aprendizagem do idioma
e a capacitacdo e treinamento em atividades de geracio de renda e
de insercdo no mercado de trabalho.

Promover a integracdo e favorecer aos migrantes e refugiados
oportunidades para realizagdo de atividades de carater cultural,
de suporte a educacdo, de formacdo e complementacdo na
dimensdo humana, de fé, social e comunitaria.

Prestar atendimento e assisténcia aos solicitantes de refdgio, aos
refugiados e aos migrantes e providenciar programas de atengao
as mulheres, criancas e pessoas em situagdo de risco social ou
pessoal (IMDH, 2019, p. 3).

11 Disponivel em: https://www.migrante.org.br/. Acesso em: 20 set. 2020.
12 Idem.
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A partir das finalidades estatutarias e da missdo institucional, pode-se
afirmar que o IMDH tem um profundo compromisso com a fraternidade, com
a promo¢do do didlogo junto aos migrantes e refugiados. Demonstracao
concreta é o fato de que a Instituicao possui, além da sede em Brasilia, um
escritério na capital de Roraima, Boa Vista, denominado IMDH Solidario. O
escritorio tem o objetivo de atender a populacio venezuelana,
preferencialmente mulheres e criangas em contexto de vulnerabilidade
social.

O IMDH apresenta, em seu ultimo relatdrio de atividades, a concretude
de sua promocgdo solidaria e atuacdo fraterna, por meio da organizacdo de
trés grandes programas e onze projetos com o objetivo de favorecer a vida de
migrantes, refugiados, migrantes internos, apatridas e/ou solicitantes de
refigio. O documento apresenta ainda, na sua perspectiva conclusiva, o
atendimento direto de 14.713 pessoas, durante o periodo do relatério (2019,
p. 162). Porém, com estimativa de contribuicdo para mais de 20 mil pessoas,
além das praticas de incidéncia politica, advocacy e que extrapolam a
quantificacao de beneficiados (p. 162).

2.2.2 Rede Mir

Dentre as grandes iniciativas do IMDH, e como forte estratégia de
dialogo institucional em prol de uma causa, destaca-se a articulacdo e
composicdo da Rede Mir - Rede Solidaria para Migrantes e Refugiados.
Organizagdo que atua em esfera nacional, criada em 2004 e com a
participacdo de cerca sessenta organizacdes/instituicdes presentes em todas
as regioes brasileiras.

Segundo o IMDH,13 a Rede Mir, que hoje tem o apoio da Acnur, foi criada
como estratégia articulada de instituicdes da sociedade civi, com o objetivo
principal de atuar na incidéncia e nas praticas nas areas de direitos humanos,
mobilidade humana e refugio. A organizacdo em rede favorece ainda o
didlogo entre instituicdes, parceiros e pessoas voluntarias em prol da
solidariedade, em atuagdo humanitaria de cuidado e cidadania de migrantes e
refugiados.

Dentre a formulacdo dos profundos e intensos principios da Rede,
destacam-se: respeito e protecao dos direitos humanos e a colaboragio e
solidariedade na acolhida.

13 Disponivel em: https://www.migrante.org.br/sobre-a-redemir/. Acesso em: 20 set. 2020.
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2.2.3 Outras praticas

A sociedade civil possui ainda muitas outras iniciativas de acolhida e
promocdo do didlogo e da fraternidade aos refugiados e migrantes. O IMDH
destaca-se pela sua abrangéncia, relevancia institucional e perenidade de sua
continua atuacdo. Porém, se destacam ainda algumas iniciativas, como, por
exemplo:

e (Caritas Brasileira: instituicdo vinculada a Igreja catélica, por meio
da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB). A Instituicao
desenvolve, em parceria com a Caritas Suica e com o apoio do
Departamento de Estado dos Estados Unidos, o Programa Pana.l4
Projeto que tem como objetivo contribuir com os solicitantes de
refugio e os migrantes venezuelanos que estejam em contextos de
vulnerabilidade social, por meio de assisténcia humanitaria e acoes
integradoras. O nome do projeto é bem conhecido para os
venezuelanos, pois significa amigo. O Programa contou ainda com a
organiza¢do de um espaco fisico denominado “Casa de Direitos” com
a intengcdo de acolher, promover a convivéncia, 0s processos
formativos, a assisténcia psicossocial e assessoria juridica. A¢oes
mediadas por meio de equipe multidisciplinar e com visitas
regulares aos migrantes e refugiados acolhidos. Segundo a Caritas
brasileira, até o final de 2018, mais de 20 mil migrantes, refugiados e
solicitantes de refugio foram atendidos em todo o territorio nacional.

¢ Jesuitas Brasil: o SJMR Brasil - o Servico Jesuita a Migrantes e
Refugiados,’> segundo seu relatério anual (2020), afirma que
compde a Rede Jesuita com Migrantes, organizacdo que relne as
“obras e instituicdes comprometidas com o acompanhamento de
migracodes, seja por deslocamento forcado ou refugio” (SMJR, 2020, p.
11). A iniciativa tem como missao “promover e proteger a dignidade
e os direitos de migrantes e refugiados vulneraveis no Brasil,
acompanhando seu processo de inclusao e autonomia, incidindo na
sociedade e no Poder Publico para que reconhe¢am a riqueza da
diversidade humana” (p. 10). A rede jesuita tem presenca organizada

14 Disponivel em: https://caritas.org.br/projeto/3. Acesso em: 20 set. 2020.
15 Disponivel em: https://sjmrbrasil.org/. Acesso em: 20 set. 2020.
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em cerca de cinquenta paises, com trabalho especializado em
migracao, deslocamento forgado e reftgio. A agdo atende a milhares
de pessoas, com a prestacdo de servigos gratuitos, ingeréncias
emergenciais, projetos educativos e integracdo, além de suporte
psicossocial. Dentre as dareas de intervencdo destacam-se o
acolhimento e diversas formas de acompanhamento. O SJMR possui
escritdrios em algumas regides do Brasil e compde a Rede Mir.

As iniciativas relatadas almejam apenas demonstrar a existéncia de
praticas sociais permeadas pelo acolhimento e preenchidas pelo didlogo.1¢
Acdes e projetos que favorecem a cidadania e a esperanga, num profundo
compromisso com a fraternidade humana aos migrantes e refugiados.

3 Olhares que provocam

Os migrantes e os refugiados [..] ndo chegam de maos vazias:
trazem uma bagagem feita de coragem, capacidades, energias e
aspiragdes, para além dos tesouros das suas culturas nativas, e
deste modo enriquecem a vida das nagdes que os acolhem
(FRANCISCO, 2018, p. 3).

Na continuidade do aprofundamento sobre a pauta migratdria, faz-se é
necessario compreender que a movimentacdo migratéria faz parte da
Histéria humana. Muitas vezes sdo movimentos intrinsecos a condi¢do
humana. Importante também é compreender o direito universal a vida, a
liberdade individual e a possibilidade de migrar, ou como preconiza a
Declaragao Universal dos Direitos Humanos, de “livremente circular” (ONU,
1948, art. 13). A carta magna define ainda que “toda a pessoa tem o direito de
abandonar o pais em que se encontra, incluindo o seu, e o direito de regressar
ao seu pais” (art. 13). E necessario também ter a clareza de que algumas
pessoas migram por uma opg¢ao individual, porém, outras pessoas sao
forcadas a determinados deslocamentos como forma da garantia de vida.

Diante dos contextos da populacao migrante e em situacdes de refugio
ao redor do mundo, muitas questdes provocam olhares necessarios e
urgentes. Também é provocativa a atuacdo dos governos em diversos locais
do Planeta, na maioria das vezes enraizados em condutas que ndo favorecem

16 Para conhecer outras iniciativas, indica-se o acesso ao portal Migra Mundo, em matéria publicada
com a lista de organizag¢des que apoiam migrantes e refugiados no Pais. Disponivel em:
https://www.migramundo.com/conheca-ongs-que-apoiam-migrantes-e-refugiados-no-brasil-e-
aceitam-voluntarios/. Acesso em: 20 set. 2020.
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a vida das pessoas que se encontram em situagdes de limite da existéncia
humana. Entretanto, alguns poucos governos do globo terrestre possuem um
comprometimento relevante com a acolhida e o desenvolvimento de praticas
de acolhimento e reconstrugdo da cidadania.

Sao poucos os governos que assumem 0 compromisso institucional de
desenvolvimento de estratégias eficazes, com o objetivo de “ajudar os
imigrantes a se integrarem” (MORIN, 2013, p. 89), favorecendo direitos e
diminuindo as barreiras para a naturalizacdo na vida em nova realidade
geografica.

A partir de certas lacunas por parte do Estado brasileiro, com a
auséncia de politicas publicas eficazes, a sociedade civil organizada assume
um papel de protagonista na atuacdao frente a situagdes de profundas
desigualdades da populacao migrante e/ou refugiada.

Neste sentido, levando em consideracdo a atuagdo protagonista da
sociedade civil, tendo como parametros as iniciativas anteriormente
partilhadas, é impensavel estabelecer uma dinamica de trabalho de acolhida
de populagdes migrantes e/ou em refiigio, sem o estabelecimento do dialogo,
sem a pratica da fraternidade humana.

Dialogo que favorece a ampliagdo da realidade, como indica Siveres
(2015, p. 32). Didlogo que amplia, mas que também contribui para o
empoderamento da “consciéncia da realidade que afeta a prépria historia
humana” (p. 33). Sendo assim, pode-se compreender o dialogo como
elemento fundamental, para entender de maneira sistémica, aprofundada e
complexa, a realidade do outro. Didlogo que favorece uma acolhida mais
coerente e integradora de sujeitos oriundos de outras realidades culturais e
sociais. Didlogo “critico e libertador” (FREIRE, 2019, p. 72) com pessoas que,
historicamente, viveram sua vida em situa¢des de profunda opressao, podera
estabelecer pontes, vinculos, abrir caminhos e novos olhares para as
realidades que se descortinam.

A fraternidade também é estabelecida em praticas que favorecem o
acolhimento e a integracdo social de seres humanos em situagdo de migracao
e/ou refugio. Fraternidade que promove a compreensao de que “somos uma
Unica familia humana” (FRANCISCO, 2015, p. 37). Fraternidade que
estabelece vinculos de irmandade, de uma presenca qualificada, geradora de
uma proximidade efetiva e afetiva e que favoreca a esperanca de partidas em
busca de novas possibilidades e horizontes (SIVERES, 2015).
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Praticas como a do IMDH, dos Jesuitas, da Caritas brasileira, como de
tantas outras organizacdes sociais, desencadeiam uma profunda
conscientizacdo humana de compromisso com o outro, com uma pratica da
alteridade que favorece a construcdo de “outro mundo possivel” (GADOTTI,
2011, p. 89). Conscientizacdo que gera processos educativos de libertacao, de
reconhecimento de nossa humanidade, “na sua vocacao ontoldgica e histérica
de ser mais” (FREIRE, 2019, p. 72).

4 Educagao comprometida com o dialogo e a fraternidade

Para refletir sobre o papel da educac¢do dentro deste complexo contexto
até o momento apresentado, pode-se recorrer as provocagdes apresentadas
por Gadotti (2011, p. 74), quanto a necessidade de organizar uma “Pedagogia
da Terra” que desenvolva uma educacdo que possibilite as pessoas pensar
globalmente. Uma educac¢do que possa “educar os sentimentos”, de modo a

“

favorecer melhor compreensao de que “somos parte de um todo em
construgdo e reconstru¢do” (p. 75). Processos educativos que desencadeiem
processos de constituicdo de uma “identidade terrena” e uma “consciéncia
planetaria” (p. 75).

Tendo em vista que as inciativas partilhadas neste artigo sao oriundas
de instituicdes religiosas, ligadas a Igreja catolica, podem ser citados alguns
posicionamentos eclesiais que colaboram com novas praticas educativas e
que respondam as conjunturas existentes.

O Papa Francisco (2019), ao convocar o mundo para um novo Pacto
Educativo Global, convida a todos para uma “ampla alian¢a educativa para
formar pessoas maduras, capazes de superar fragmentacdes e contrastes e
reconstruir o tecido das relagdes em ordem a uma humanidade mais
fraterna”, convida ainda para a construcdo de “aldeia da educagdo onde, na
diversidade, se partilhe o compromisso de gerar uma rede de relagdes
humanas e abertas” (2019).

O convite de Papa Francisco reforca a necessidade de praticas
educativas que coloquem a pessoa no centro de sua atuagdo. Praticas
voltadas para o desenvolvimento do humanismo solidario, de uma educac¢ao
preocupada com o0s cendrios atuais, com iniciativas cada vez mais
humanizadas, que promovam a cultura do didlogo e a globalizagdo da
esperanc¢a. Uma educac¢do verdadeiramente inclusiva e fortalecida por meio
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de redes de cooperacdo. (CONGREGACAO PARA A EDUCACAO CATOLICA,
2018).

Uma educacdo que favoreca e impulsione novas humanidades, com
formacao integral de pessoas com o coracdo aberto ao mundo inteiro
(FRANCISCO, 2020b). Seres humanos que deixem suas humanidades
pulsarem forte, que estejam dispostos a “conhecer para compreender”,
“aproximar-se para servir” e “colaborar para construir” (FRANCISCO, 2020a).

5 Olhares conclusivos

Um mapa do mundo que ndo inclua a utopia nao é digno sequer de
ser espiado, pois ignora o Unico territério no qual a humanidade
sempre atraca, partindo, em seguida, para uma terra ainda melhor
(Oscar Wilde).

Em meio a contextos sociais entrelacados pela indiferenca, com
complexas conjunturas de desigualdades, cuidar da tematica relacionada com
0s processos migratorios e de refugio pode ser apresentado, muitas vezes,
como utdpicos ou fora de prioridade em nossas praticas cotidianas. Porém, a
partir de uma compreensao mais global, de um compromisso mais pleno com
a humanidade, pode-se de maneira natural estabelecer uma nova
compreensao de que os acontecimentos ocorridos com os migrantes, do
outro lado do Globo ou nas fronteiras de nosso Pais, possuem estreita relacdo
com a minha humanidade, com meu jeito de ser e estar o mundo.

Tal compreensdo podera favorecer o reconhecimento de uma utopia
presente, que move as nossas humanidades. Utopia do cuidado preenchida
pelo “sentido de urgéncia e de responsabilidade compartida” (BOFF, 2013, p.
269). Utopia “encharcada” de didlogo e fraternidade, impulsionada pela
esperanga de que ndo existam fronteiras para as relacées humanas.
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DIALOGO DE RESISTENCIA, EM TEMPOS DE AVANCO DAS MiDIAS
SOCIAIS: EQUIPES DE NOSSA SENHORA

Daniel Luis Steinmetz*
Carlos Roberto Gomes dos Santos™

Introduc¢ao

A intencionalidade desse escrito é descrever, em primeiro lugar, uma
realidade que se quer abordar como iluminadora, com pressuposto
questionador da atualidade vivida pelas pessoas, nas duvidas e incertezas
midiaticas. Trata-se do movimento que resiste a indmeras formas de
liberalismos, dubiedades e compreensdes ambiguas de boa parcela da
populagdo. Familias e pessoas ligadas a essa nova e, por outro lado, antiga
forma de se posicionar frente a essa sociedade possuem capacidades de
interrogac¢oes inquietantes.

Trata-se da possibilidade de uma vida com abertura ao outro, centrada
na relacdo entre casais, que teve inicio, a partir de orientacao espiritual de
um jovem padre - Henri Caffarel - inicialmente a uma mulher, que,
posteriormente, trouxe o marido e, depois, apresentados por este casal,
juntaram-se outros trés casais. Surgia assim, em 1938, o embrido do que viria
a se chamar Equipes de Nossa Senhora: projeto de reflexdo em comum sobre o
matrimonio, por meio da experiéncia de uma vida comunitaria.

Assim, o movimento Equipes de Nossa Senhora na sociedade, em
especial na Igreja catdlica, pode ser entendido como uma forma de
resisténcia a avassaladora acdo dos avancos da internet, ao questionar a
superindividualizacdo do ser humano e propor uma volta a unido, ao
encontro nio so do individuo, mas também do nucleo familiar em si, através
do didlogo. Orienta também as familias em dire¢cao a uma maior aproximacao
e maturacdo da vida conjugal, do crescimento e da educagdo da prole nas
bases e nos fundamentos da educacdo catélica.

Um dos pilares de avanco do movimento é a formag¢do mensal,
organizada em torno de uma refeicao coletiva preparada pelos casais, a partir
de roteiros circulares definidos, nos quais as coordenacdes desenvolvem a
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™ Mestre em Comunicagio Social pela Universidade Catélica de Brasilia. E-mail:
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necessidade de olhar e agir de acordo com as praticas basilares do grupo, que
sdo: a oracdo, o didlogo e os estudos documentais do movimento, na
formacgdo e no crescimento do didlogo pessoal e familiar.

A individualidade, apesar de parecer contraditéria, é uma forca no
movimento das ENS, por se tratar de iniciativas e praticas particulares para
uma coletividade harmoénica, no conjunto da moc¢do. Na formagdo e nas
funcdes desempenhadas pela familia e comunidade pertencentes, existe uma
tendéncia a procura da coletividade e, sobretudo, pelo desenvolvimento de
uma individualidade forte, consciente e ativa.

Outro ponto forte é o envolvimento de todos os componentes do
aglomerado familiar, dando voz e vez para que desenvolvam sua funcao
nuclear, também como individuos maduros, no aprimoramento do
agrupamento conjunto. Portanto, o didlogo entre os componentes da familia é
extremamente levado em consideragao, como oportunidade de formacgdo e de
maturacao de pensamento.

Nesse sentido, as Equipes de Nossa Senhora podem ser consideradas
como formas de resisténcia as transformacdes causadas pela revolucdo
digital, que tém transformado profundamente as relacdes humanas ao longo
das ultimas décadas, dificultando o encontro, a alteridade e o entendimento
humano.

1 Arevolucado digital e as relagdoes humanas

Em meados do século passado, o surgimento da televisdo mudou a
disposicao dos moéveis nas salas de estar dos lares em todo o mundo. Nao é
dificil imaginarmos que, mesmo antes da chegada do aparelho, aquelas
poltronas que até entdo eram espalhadas pela sala, nas quais apds o jantar, ao
som de fundo do radio, as pessoas sentavam e conversavam, ouviam noticias,
bebiam, foram colocadas em linha reta em frente ao local de instalagdo e, com
a chegada do aparelho, o siléncio imperou, pois passou a ser importante para
assistir as novelas, a filmes e as noticias. Ou seja, a tecnologia, ao mudar a
organizacdo interna dos lares, potencializou possiveis mudancas também nas
relacoes ali existentes.

Esse pequeno exercicio de imaginacdo serve para exemplificarmos
como, ao longo da Historia, as revolugdes tecnolégicas mudaram as relagdes
humanas. Na atualidade, vivemos a revolucao das tecnologias da informacao
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e comunica¢do, que alteram como aconteceu no passado, profundamente,
nossa forma de viver e se relacionar.

Hoje, desde que se tenha acesso a internet, de qualquer lugar do
Planeta, é possivel o acesso aos principais meios de comunicacdo, os quais
estdo desterritorializados, pois se conectam a comunidades virtuais
espalhadas pelo globo. A comunicacdo baseada na recepg¢do passiva, por
parte do publico deixou de existir. A partir das comunidades virtuais, os
diferentes publicos participam, alimentando esses mesmos meios com
imagens, sons, textos e opinides. Ndo s6 a producdo de dados, como também
a sua circulacdo, foi potencializada pelas novas tecnologias e, por
consequéncia, também a democratizacao da informacao.

Nao s6 o rapido e constante desenvolvimento econdmico e tecnologico
é radical, mas também as alteracdes que causam, pois, em ritmo acelerado,
mudangas sociais os acompanham. A partir de tais tecnologias, a base
material da sociedade é reorganizada, e o mundo passa cada vez mais a ser
interdependente economicamente, o que leva a uma reconfiguracao das
relacdes entre economia, sociedade e Estado (CASTELLS, 1999). A internet é
a base tecnoldgica dessas mudancas.

A internet, como base das tecnologias e mudancas sociais, tem também
forte influéncia no consumismo e na competitividade sociais na atualidade.
As redes de comunicacado, ao despertarem e desenvolverem grandes ligacoes
e transa¢Oes econdmicas, levam a impessoalidade e ao desenvolvimento de
relacdes baseadas no consumo e na competitividade.

Essa impessoalidade do virtual leva também a um desgaste do que é
moral, humano e intelectual, ao emagrecimento moral. Dessa forma, ressalta
Santos, nos seus escritos, quando traz a baila outro viés de compreensao:

Consumismo e competitividade levam ao emagrecimento moral e
intelectual da pessoa, a reducdo da personalidade e da visao de
mundo, convidando, também, a esquecer a oposi¢do fundamental
entre a figura do consumidor e a figura do cidaddao (SANTOS,
2005, p. 49).

Essa reducdo da visdo de mundo coloca em evidéncia a diminuicdo da
grandeza do ser humano, enfraquecendo indicativos de autonomia de
pensamento e ac¢do. Dessa forma, a figura do consumidor é colocada nao
como a de um cidadao livre em decidir o que consumir, mas, sim, como massa
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de manobra de grandes marcas com consumo apelativo, desenfreado e
muitas vezes desnecessario.

A revolucdo microeletronica, ao propiciar avancos sem precedentes na
computacdo e na comunicacdo, somados a eleva¢do, nas mais diversas
regides do mundo, de valores como liberdade individual, comunicagao
aberta, assim como exigéncias econdmicas por comércio e producdo
globalizados e flexibilidade administrativa, possibilitaram o surgimento, no
final do século XX, dessa nova organizagdo social e, consequentemente, nova
economia. Trata-se de uma nova estrutura social baseada em redes, redes de
informag¢des impulsionadas pela internet.

Certamente, a internet derrubou barreiras geograficas na comunicagao;
ampliou as possibilidades de interagdo social; eliminou as nogdes de
distancia e de tempo; modificou o espaco publico, ampliando-o; equalizou as
vozes nesse espac¢o, quebrando assim hierarquias, modificando as formas de
poder, e é suporte técnico para a formac¢do de novos coletivos. No entanto,
paradoxalmente, o que vivenciamos em nosso dia a dia, apesar do
desenvolvimento extraordinario das midias digitais sociais, tais como
Instagram, Facebook e Twitter, que teoricamente ampliam as redes de
contatos de amizades, a formacao de grupos de trabalho e muito mais, sdo
a radicalizagdo politica, a diminuicdo da tolerancia, a diminui¢cdo dos
espacos de dialogo e de convivio e o consequente enfraquecimento dos
lacos sociais.

Acreditamos numa forte conexao entre o desenvolvimento das novas
tecnologias da comunicag¢do e informagdo e as divisdes sociais presentes em
todo o mundo, que tém levado a intensas disputas entre grupos opostos, a
radicalizac¢do politica e a proliferacdo de fake news.

2 Novas tecnologias da informac¢ao e da comunica¢ao: um dilavio que
nao tera fim

Atualmente, ha cerca de 4 bilhdes de pessoas conectadas a internet no
mundo, ao passo que, em 2000, eram apenas 400 milhdes. Usuarios de
celulares, por sua vez, ja somavam 4 bilhdes no mundo, em 2015. No Brasil,
em 2017, havia 120 milhdes de conexdes habituais, algo em torno de 59% da
populacao conectada. Dados que demonstram o crescimento exponencial da
rede (UIT/ONU, 2015; UNCTAD, 2017).
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Novas pessoas se conectam a internet constantemente, interconectam
novos computadores e inserem novos dados na rede e, assim, ampliam o
ciberespaco, que se expande cada vez mais e quanto mais se expande mais se
torna universal, e quanto mais universal menos possibilidades ha de que seu
mundo informacional seja totalizado.

A contribuicao do pensador Levy (2002) denomina esse espaco de
comunicacao digital proporcionado pelas tecnologias da informacao e
comunicacdo como ciberespaco e o compara, devido ao seu crescimento
exponencial, explosivo e caotico, ao diltvio biblico (Génesis 7, 1-24), que, no
entanto, nesse caso ndo tera ocaso.

A quantidade bruta de dados disponiveis se multiplica e se acelera
[..]. Os contatos transversais entre os individuos proliferam de
forma anarquica. E o transbordamento caético das informacées, a
inundacdo de dados, as aguas tumultuosas e os turbilhdes da
comunicacgdo (LEVY, 2010, p. 13).

E por meio da interconexdo neste espaco, que relagdes entre
computadores, meios de comunicacdo, institui¢cbes, pessoas e grupos sao
tecidas sem as antigas fronteiras institucionais, sem as barreiras dos fusos
horarios e das distancias, suplantando diversidades culturais e hierarquicas.

Esse enredamento humano descomunal e ainda em constante expansao
nesse tecido aberto e interativo causa um dilivio da informacao e da
comunicacdo, uma nova condicdo que ndo cessara. Diferentemente das
formas culturais do passado, a cibercultura traz um novo universal: inimeros
grupos culturais diferentes entre si, cada qual com sua diversidade, buscando
preserva-la e transmiti-la nesse imenso universo comunicacional.

O universal totalizante pode ser definido como aquela caracteristica da
escrita estatica, que busca preservar seu sentido por meio da reducao desse
mesmo sentido, independente da época ou do lugar da recepgao. Sao textos,
mensagens, que se pretendem universais como, por exemplo, os textos
cientificos com suas buscas por exatiddao e os religiosos com a busca por
sentido. O universal abriga o momento da espécie sem tempo nem lugar que
possam ser facilmente definidos. Quando da cultura oral, antes da inveng¢ao
da escrita, vivia-se uma totalidade sem universal. Com o surgimento da
escrita, as sociedades criaram um universal totalizante; com a globalizacao e
a cibercultura, ressurge um universal sem totalidade (LEVY, 2010).
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Vazio e sem conteddo particular, o universal da cibercultura é, ainda,
desprovido de centro ou linha diretriz e, por isso, aceita todo e qualquer
conteudo, pois, nesse ambiente, pontos, nos, conectam-se
independentemente de suas cargas semanticas e passam, entdo, a se inter-
relacionarem. Esse processo de interconexdo, mesmo sem conteddo
particular, ndo é neutro e repercute cada vez mais nas atividades econdmicas,
culturais e politicas.

Encarna¢io maxima da transparéncia técnica acolhe, por seu
crescimento incontido, todas as opacidades do sentido [...]. Essa
universalidade desprovida de significado central, esse sistema de
desordem, essa transparéncia labirintica, chamo-a de “universal

sem totalidade”. Constitui a esséncia paradoxal da cibercultura
(LEVY, 2010, p. 113).

Em expansao constante, esse universo indeterminado da rede de redes,
constituido de nds, que sdo simultaneamente produtores e receptores de
novos e continuos dados imprevisiveis e, ainda, capazes de reorganizar, por
sua proépria iniciativa, ao menos parte dessa conectividade global, tem
alterado sensivelmente as relacdes sociais. O ciberespaco, por ser construido
em sistemas de sistemas, é um sistema do caos.

A comunicacao digital supera qualquer outro meio de comunicacdao em
termos de seu poder de contagio. Ela se produz, de forma imediata, no plano
afetivo e emocional, sem nada oferecer a ser interpretado ou pensado, pois,
por ser submetida a aceleracdo ilimitada, ndo se oferece a analise. Tem o
potencial de difundir rapidamente qualquer informacao, independentemente
do grau de importancia.

0 filésofo francés Paul Virilio ja alertava, em 1999, que viviamos numa
sociedade em que todos observam todos, ou seja, numa bolha visual do
imaginario coletivo com possibilidades de explosdao da bomba informatica,
em que o irracional se disseminaria no imaginario coletivo e, assim,
dificultaria sobremaneira nossa compreensdao de mundo, levando ao risco
sistémico da cegueira coletiva, capaz de levar ao total descontrole de nossa
relacdo com o real e a derrota dos fatos.

Risco sistémico capaz de levar a uma reacdo de estragos em cadeia
provocados por fendmeno-panico de boatos, capazes de comprometer a
verdade e a liberdade de imprensa. A desinformacdo virtual é a
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desinformacgdo da histéria em curso. E o que vivemos hoje com as noticias
falsas ou fake news.

A revolugao tecnolégica que vivemos, ao alterar as estruturas sociais, as
formas de comunicacdo e interagdo, inclusive as interacdes de poder, traz em
si tanto as possibilidades de luz como de sombra e altera também o ser,
contemporaneo de tais transformagoes.

3 A comunicacao digital, ao produzir mudancas nas estruturas sociais,
produz também mudancas nas relagoes

0 imperativo do digital é que tudo seja publico na forma de informagao
acessivel; a esséncia da comunicagdo digital é a transparéncia, o que a torna
cumulativa e aditiva, e, portanto, sem espa¢o para a interioridade, para a
seletividade e exclusividade, caracteristicas da verdade. Enquanto o saber é
implicito e exige tempo, a informagdo é curta, breve, frenética, devido a
revolucao tecnoldgica e explicita.

Na sociedade em redes ou sociedade da comunicac¢ao, a informacgao
positiva precisa circular. Os nés mais importantes em nossas redes de
relacdes sdo aqueles que repassam nossas postagens e mensagens com
rapidez e sem questionamentos. Se questionam, sdo uma negatividade, pois
interrompem o fluxo e sdo ignorados ou bloqueados, excluidos.

Esse processo tende a levar ao declinio do pensar com complexidade;
do olhar amplo e da busca por alteridade, atos que demandam um lapso
temporal maior. Por ser o ciberespaco um espaco de positividade
ininterrupta, debilita, ao prolongar o mesmo, a capacidade de convivio com a
negatividade, e impede a manifestacdo do outro, que, com sua negatividade,
seria capaz de levar a reflexdo, ao questionamento das certezas absolutas. A
transparéncia trazida pela comunicacao digital elimina a negatividade, o
outro, o contraditorio, a dialética e a hermenéutica, levando perigosamente a
sociedade a se tornar uniforme, o que é claramente um traco totalitario
(HAN, 2016).

Verdade e transparéncia ndo se equivalem. A verdade se impde e
declara tudo o mais falso; é, portanto, uma negatividade. Grandes
quantidades de informagdes nao produzem necessariamente verdades, pois
levam a falta de precisao do todo e a falta da verdade. O positivo se prolifera e
massifica, justamente pela falta de negatividade. Por paralisar a comunicagao,
a negatividade é evitada pela sociedade positiva.
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Seu valor é medido apenas pela quantidade e velocidade da troca
de informagdes, sendo que a massa da comunicagdo também eleva
seu valor econdmico e veredictos negativos a prejudicam. Com
like surge uma comunicagio conectiva muito mais rapida do que
com o deslike (HAN, 2017, p. 24).

Assim, por sermos hoje uma sociedade do like, da confirmacdo, da
rapidez e do altissimo volume de informagdes, oportunizamos com grande
énfase o surgimento de bolhas - rede de relacionamentos, de conexdes, que
compartilham visdes, valores e crengas comuns -, que passam a Ser nosso
principal filtro de interpretacdo da realidade.

Ao partilharmos valores, crengas e opinides, reforcamos nossos
lacos e tornamos o transito de informacdes cada vez mais
frequente, levando a que essas mesmas ideias, informagdes e
crengas sejam amplificadas ou reforcadas pela comunicacdo e
repeticio, formando uma cimara de eco, que ratifica nossas
concepgdes sobre o mundo. E o que a neurociéncia denomina de
viés de confirmacao (SANTOS, 2019, p. 160-161).

Camara de eco ou camara ideoldgica é uma metafora usada para
descrever situacoes em que ideias, crencgas e valores sao nao sé6 confirmados,
mas também amplificados pela repeticdo constante. Ja viés de confirmacdo
pode ser definido como o ato de buscarmos nas informagdes que recebemos
a confirmacao de nossas crencas e concepg¢des preexistentes.

Nessa bolha, excluimos o diferente e nos cercamos de iguais, o que nos
proporciona o confortavel sentimento de estarmos sempre certos e nos tira o
desconforto da duvida. Com isso, pode-se entender que, na compreensao
individual, por nao levar em consideragdo o pensamento da coletividade
como um todo, errados sdo os outros — os ndo pertencentes a bolha -, aqueles
que contradizem as certezas que o processo de formacao individualizado
proporciona.

Entendemos que, nesse contexto, entre os grandes desafios humanos e
das sociedades em todo o mundo, principalmente para nos educadores, esteja
a superacao dessas divisoes, nas quais divergéncias de opinido tornaram-se
divergéncias pessoais e ndo mais de ideias. E preciso trazer o debate a esfera
publica e aos espacgos educacionais novamente, de forma a que se dé com
cordialidade e respeito.

A comunicac¢do digital afasta-nos dos outros ao produzir escassez de
olhares. E preciso encontrar caminhos nos quais o olhar de alteridade volte a
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ser possivel e, quando da sua impossibilidade, a tolerancia com o diferente
volte a ser a regra e ndo mais a exce¢do e, assim, possamos trazer o didlogo
novamente para as relacdes pessoais, familiares e sociais. E preciso o retorno
aos espacos de encontro presenciais, em que possamos perceber um rosto a
nos olhar, com autonomia, vida e trajetoria prépria, capaz do contraditério,
um contrapeso ao nosso narcisismo.

Acreditamos que movimentos como as Equipes de Nossa Senhora podem
indicar possibilidades de reencontro desses caminhos com sua insisténcia na
copresenca, no encontro, na partilha. Seus membros, ancorados na fé e em
valores cristdos, os quais nao se distanciam dos valores humanos universais,
encontram-se semanal e mensalmente, neste por um dia inteiro, momento
em que partilham problemas, visdes de mundo - mesmo que divergentes -,
alegrias, animos e desanimos. Buscam a comunhdo entre humanos,
independentemente das diferencas, sejam elas sociais, educacionais ou
ideologicas.

Assim, esse movimento espiritual catélico, ao propiciar o encontro e a
participacdo igualitaria, torna-se lugar de multiplas aprendizagens, em que
diferentes pontos de vista sdo expressos, em que se quebram a camara de eco
e as bolhas virtuais e abre-se espago para a reflexao. Nesse espaco, por ja ser
local permeado por afeto e aceitacdo, ndo se buscam os likes, mas a
compreensao, o dialogo e a verdade. Valores pdem-se acima de quaisquer
modismos.

4 Consideracoes finais

Na realidade da comunicacao digital, da sociedade da informacao, as
Equipes de Nossa Senhora, compostas por casais de diversas origens - sociais,
culturais, étnicas -, apresentam-se como locus de resisténcias aos olhares de
distanciamento, ao imediatismo nas relagdes, a ndo alteridade, a nao
aceitacdo da contrapresenca e da opinido contraria - hermenéutica - e ao
radicalismo de posic¢des, presentes inclusive nas instituicdes religiosas.

Geralmente compostas por sete casais, pode-se observar a unidade e o
fortalecimento dos lagcos de amizade ao longo do tempo. Acreditamos que,
muito além do dogma religioso que as une, as Equipes podem ser tomadas
como exemplos e modelos de educagdo baseados em valores sociais bem-
estabelecidos.
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Os valores religiosos, acreditamos, podem ser substituidos - ja que
vivemos numa sociedade plural, em que a religiosidade é fator cultural e
pessoal de cada individuo, devendo todos serem respeitados por suas
escolhas - por valores universais, como a democracia — que nao existe sem a
diferenca de opinides e posicionamentos -, direitos humanos, respeito,
pluralidade, aceitacao, solidariedade, entre outros.

Assim entendemos que a geragdo do conhecimento entre
coordenadores e membros das Equipes surge do enraizamento em valores
preestabelecidos, que, no caso da educagdo formal, podem e talvez devam ser
pensados e estabelecidos em conjunto entre docentes e discentes, no inicio
de cada ciclo formativo.

Talvez isso tudo possa ser pensado e efetivado como alternativa a essa
individualizacdo e personalizacdo que as midias deixam em evidéncia e tém
como referéncia de acao. Na relacao que se estabelece com outro ser humano,
muitas vezes do proéprio circulo familiar, aprende-se mais as questdes
humanas e de humaniza¢do, em detrimento a conhecimentos puramente
cognitivos.

Sendo assim, as inovagdes e mudancas sociais, tais como se apresentam
por decorréncia das midias sociais, sdo absorvidas pela sociedade e podem
influenciar na vida das pessoas. Porém, o ser humano, com sua inteligéncia e
sua proatividade, pode se colocar como quem aprende e assimila somente
aquilo que lhe faz bem e ajuda na condu¢ao da sua vida tanto individual
quanto social.

Dessa forma, a resisténcia pode ser entendida como um sinal de
posicionamento frente aquilo que nao faz bem na vida do ser humano. Sendo
uma escolha, é de estrita compreensao individual tanto do que se aprende
quanto do que se pratica, com as inovagdes e novidades que surgem na nossa
vida, na coletividade e, sobretudo, no nucleo da familia.
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